EL SENTIDO DE LA FE Y EL PROGRESO DEL
DOGMA DE LA INMACULADA CONCEPCION

FeErnaNDO CRuUz-CONDE Y SUAREZ DE TANGIL

Cuando el Excmo. Sr. D. Joaquin Criado me propuso intervenir en esta sesion aca-
démica que en honor de la Inmaculada Concepcién viene celebrando esta Institucién
desde 1938, no dudé en aceptar con gratitud la invitacién, pues, aunque era consciente
de que la tarea excede con mucho mi capacidad, son muchas las razones que me obliga-
ban. La primera ejercer mi ministerio como vicario parroquial del Salvador y Santo
Domingo de Silos, parroquia en cuya demarcacién territorial tiene su sede esta Real
Academia. La segunda ser consiliario de la Hermandad de la Inmaculada y cofradia de
Nazarenos de Ntro. Sefior Jesucristo del Santo Sepulcro y de Maria Santisima del Des-
consuelo en su Soledad, que se siente heredera de la primera cofradia fundada en la
diécesis de Coérdoba en honor de la Inmaculada, que tuvo su Capilla en la antigua
parroquia de Santo Domingo de Silos, y agrupaba a los notarios. Es la tercera, ser
colegiado, ahora no ejerciente, del Ilustre Colegio de Abogados de Cérdoba que tiene
como Patrona a la Inmaculada desde que se aprobaron sus estatutos el 21 de noviembre
de 1769. La cuarta razén es ser Patrono, en tanto que Magistral de la Santa Iglesia
Catedral de Cérdoba, de la fundacién que rige las Reales Escuelas Pias de la Inmaculada
establecidas por el Deédn D. Francisco Ferndndez de Cérdoba segiin Real Decreto de 3
de agosto de 1787 en el Colegio que fue de la Compaiiia de Jesis. Y la quinta razon, tal
vez la mas poderosa, el haber prestado juramento de defender con la vida y la hacienda
la verdad de la limpia y pura concepcién de Maria como parroco in solidum de las
parroquias de Ntra. Sra. de la Asuncién, y de San Francisco de Bujalance en la fiesta de
la Inmaculada el 8 de diciembre de 1993, voto que se hace cada afo desde 1679.

Maria y el pueblo cristiano

Pero bien mirado, no es nada distinto en esencia de las razones que pudiera dar
cualquier otro ciudadano espanol. El Rey Carlos III en la siplica que dirigi6 al Papa
Clemente XIII cuando solicit6 que aprobara y confirmara con su autoridad apostélica
el singular y universal Patronato de la Inmaculada Concepcién sobre todos sus Reinos
de Espana, senalaba que eran muy pocos los vasallos ‘que no estén incorporados en
alguna orden militar, Universidad, Ayuntamiento, Colegio, Cofradia u otro cuerpo esta-
blecido legitimamente en el que no se observe con ‘el mayor cuidado que al entrar haga
cada uno juramento solemne de sostener y defender con todo celo y hasta donde alcan-
cen sus fuerzas, el Misterio de la Inmaculada Concepcién’'.

! Novisima Recopilacién, Madrid, 1805.
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Todas estas razones nos introducen en una de las caracteristicas mas sobresalientes
de esta verdad de fe cuyo progreso dogmatico no ha sido hecho por los te6logos sino
por el sentido de la fe del pueblo cristiano. En torno a este privilegio se opusieron, en
ocasiones de forma muy viva y a veces violenta, la fe de los sencillos y la teologia de
los sabios. Pues el pueblo cristiano tuvo la undnime conviccién de fe, mientras los
te6logos no dejaban de dudar. Al mirar la historia de este dogma, bien podemos decir
con las misma palabras del Sefior ‘Yo te bendigo Padre, Seiior del Cielo y de la tierra,
porque has ocultado estas cosas a sabios e inteligentes y se las has revelado a pequefios’
(Mt.11,25).

También las formulaciones de Nestorio y del Concilio de Efeso fueron vividas con
gran pasién por parte del pueblo cristiano que lejos de dificiles conceptos filoséficos
entendi6 que estaba en juego el honor de la Madre de Jesucristo y Madre nuestra.

Se discutia la constitucién ontolégica de Cristo, Dios y hombre verdadero, se habla-
ba de la uni6n hipostitica, de dos naturalezas, la divina y la humana, en una sola perso-
na, pero tanto Nestorio como el Concilio de Efeso formularon esta doctrina desde sus
consecuencias mariolégicas: negacién o afirmacién, respectivamente, de la maternidad
divina de Maria.

En la gran crisis protestante, abierta por Lutero en 1517, se afirma como principio
central la imposibilidad de una cooperacion positiva del hombre en la obra de la Salva-
cién. Pero toda esta teoria protestante de la justificacion entra en crisis ante la figura de
Maria. Si el hombre no puede cooperar con la gracia divina, Maria tampoco habria
podido dar su ‘si’ al anuncio del Angel. Ella coopera en la Encarnacién redentora en el
sentido de que su ‘si’ va a permitir su realizacion. No es de extrafiar que en la percep-
cion del pueblo sencillo al sefialar las diferencias doctrinales con los protestantes, s6lo
se consideran las consecuencias marioldgicas y se diga simplificando: no creen en la
Virgen Maria.

Como una primera y tal vez apresurada conclusion de lo dicho hasta ahora, podria-
mos afirmar que existe una especial sensibilidad, una conexién entre el sentido de la fe
del pueblo cristiano y la Virgen Maria. Ella que encarna el espiritu de los pobres de
Yahvé, sintoniza con los pobres, protege y guarda la fe del pueblo cristiano. Ella que en
la ‘peregrinacion de la fe’ (L.G. 58) lleg6 hasta la ‘noche de la fe’ (Juan Pablo II, R M
18), no cesé de creer en el cumplimiento de la palabra de Dios y ahora guia al pueblo
cristiano, como la estrella del mar guia a los navegantes durante la noche, para que su fe
no vacile ni pierda el rumbo de la verdad.

Revelacion

Conviene, ante todo, tener claro qué significa el progreso, la evolucién, la historia
de los dogmas. En modo alguno supone la aparicién de nuevas verdades. Es cierto que
la Revelacion, el didlogo de Dios con el hombre para darse a conocer a si mismo y los
misterios de su voluntad tuvo un caracter progresivo, de menos a mas. Con admirable
pedagogia, Dios fue preparando por etapas a los hombres para acoger la Revelacion
que hace de si mismo. San Irineo habla de esta pedagogia bajo la imagen de un mutuo
acostumbrarse entre Dios y el hombre, como entre amigos que tienen que conocerse:
‘El Verbo de Dios ha habitado en el hombre y se ha hecho Hijo del hombre para acos-
tumbrar al hombre a comprender a Dios y para acostumbrar a Dios a habitar en el
hombre, segtin la voluntad del Padre’.

2 Cf. Catecismo de la Iglesia Catdlica, 1992.
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Pero todo este proceso tiene una culminacién, momento a partir del cual nada nue-
VO se nos va arevelar, porque en palabras de San Juan de la Cruz ‘en darnos como nos
dio a su Hijo, que es una palabra suya, que no tiene otra, todo nos lo hablé junto y de
una vez en esta sola Palabra™.

Cerrada, pues, la revelacién con la muerte del tltimo de los Apéstoles, ninguna
nueva verdad se nos comunica. Los Apéstoles transmitieron de palabra o por escrito a
toda la Iglesia lo que habian aprendido de las obras y palabras de Nuestro Senor Jesu-
cristo y lo que el Espiritu Santo les ensend. Entregaron un dep6sito -el depésito sagrado
de la fe- (1 Tm 6.20) que como en el contrato juridico del depésito, la Iglesia debe
conservar diligentemente a lo largo de los siglos, sin poner o quitar nada de €l. Para que
este dep6sito no sufriera aumento o disminucién al pasar de generacién en generacién
como de mano en mano, los Apé6stoles nombraron como sucesores a los Obispos
‘dejandoles su cargo en el magisterio’ (D.V.7) para que escucharan devotamente la
palabra de Dios, oral o escrita, la custodiaran celosamente y la explicaran fielmente. El
Magisterio de la Iglesia como tnico intérprete auténtico no anade ni inventa nuevas
verdades, sino que hace inventario del depésito de la fe del que nace todo lo que propo-
ne como revelado por Dios para ser creido.

Progreso dogmatico

Ante esta doctrina cabe preguntarse si es posible algiin progreso, alguna evolucion.
San Vicente de Lerins en el siglo V contestaba afirmativamente ‘a condicién no obstan-
te, de que este progreso -decia- sea realmente un progreso para la fe y no una modifica-
cién. Pues el progreso es el crecimiento de una cosa que sigue siendo la misma y lo
propio de una modificacién consiste en que una cosa se vuelva otra’.

‘Asi pues, seguia diciendo el Santo, es preciso que crezcan y progresen mucho la
inteligencia, el conocimiento, la sabiduria de cada uno de los cristianos y de todos,
tanto los del individuo como los de la Iglesia entera, en el transcurso de los siglos y de
las generaciones, con tal que crezcan seglin su propio carécter, es decir, en el mismo
sentido, segin el mismo dogma y el mismo pensamiento’.

San Vicente de Lerins compara el desarrollo de los dogmas al crecimiento fisico del
cuerpo en el que se dan cambios en la talla y en el aspecto sin que cambie la naturaleza
ni la persona. En este crecimiento nada nuevo aparece que no se haya hallado en estado
embrionario en el nifio. De igual manera, concluye San Vicente que “esta ley del pro-
greso debe aplicarse al dogma de la religion cristiana, de tal modo que se consolide a lo
largo de los anos, se vaya desenvolviendo en el tiempo y sea exaltado de generacién en
generacion, pero también de manera que permanezca sin corrupcion, intacto, entero y
perfecto en cada una de sus partes, de sus miembros y de todos los sentidos. Pues el
dogma no puede sufrir ninguna modificacién, ningiin ataque a sus propiedades especi-
ficas, ninguna variacién en sus limites™.

Aunque no puede negérsele el mérito de haber planteado con muchos siglos de
anticipacion el problema de la evolucién del dogma, la idea de San Vicente de Lerins
de un desarrollo organolégico entendido en un sentido puramente biolégico, no es sufi-
ciente para explicarlo. Hoy todas las teorias entienden que la evolucién del dogma sélo
puede consistir en la explicacién de las verdades que implicitamente estan contenidas

¥ Ibidem.
*Cf. Henri Rodent, S. 1., ;Los dogmas cambian?, Andorra, 1961.
3 Cf. Henri Rodent, S. 1., op. cit.
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en la Revelacion. La manera distinta de entender lo implicito y lo explicito marca la
diferencia entre las distintas teorias. Partiendo del hecho de que la Revelacién no con-
siste primariamente en la comunicacion de una serie de articulos o proposiciones sino
en la comunicacién que Dios hace de si mismo y de sus designios por medio de su Hijo
Jesucristo en el Espiritu Santo, y que la Iglesia tiene de esta Revelacién una conciencia
global, Karl Rahner ha distinguido entre un conocimiento primariamente trascenden-
tal, prerreflexivo, preconceptual y mds universal y un conocimiento categorial, clara-
mente delimitado, y articulado en enunciados, que como una segunda etapa presupone
y se funda en la anterior®.

La evolucion del dogma no debe entenderse en un sentido puramente 16gico, sino
que ha de interpretarse dentro de la accién del Espiritu Santo, pues nadie puede decir
Jestis es Senor —es decir, Jesiis es Dios —si no es bajo la accién del Espiritu Santo (Rom.
12.3).

Mediante la evolucién del Dogma, el Espiritu Santo “introduce a los fieles en la
verdad plena y hace que habite en ellos intensamente la palabra de Cristo” (A.V. 8).

El sentido de la fe

De aqui que en algunos casos como el del dogma de la Inmaculada, el sentido so-
brenatural de la fe tenga un papel preponderante. Se trata de una verdad que no esta
afirmada expresamente por la Escritura, ni deriva por necesidad ineludible de ninguna
verdad revelada.

Ya San Roberto Belarmino reconocié este hecho en un voto presentado al Papa
Paulo V el 31 de Agosto de 1617 cuando decia que “en las Escrituras no tenemos
nada’. Después, en 1854, la misma tarde del 4 de Diciembre, el Papa Beato Pio IX
volvia a reconocerlo al ordenar que en la fundamentacion recogida en la Bula “Ineffabilis
Deus” figurase en primer lugar el hecho de la Iglesia y cuanto se recogia en los Padres,
a causa de las dudas expresadas respecto de la fundamentacion biblica en las respuestas
de los obispos y en las disputas dentro de las comisiones. En palabras de Juan Donney,
Obispo de Montauban, “los textos biblicos aludidos, todos o casi todos, no parece que
tengan por si mismos aquella fuerza y aquel valor que los doctisimos tedlogos de la
bula les atribuyen’. Por esta razén dejaron de ocupar el primer lugar que se les otorga-
ba en los esquemas preparatorios de la Bula de definicion del Dogma.

El sentido de la fe ha sido la tnica via vélida para la evolucién del Dogma de la
Inmaculada a la que se han unido las demas. Este instinto sobrenatural, sin analogia en
las ciencias profanas, coincide con la posesion espiritual, intuitiva y preconceptual de
la verdad revelada, progresivamente explicitada en su potencialidad.

Hablar del sentido de la fe como una “inteligencia espiritual” es hablar de un instin-
to sobrenatural difundido en el cuerpo eclesial y el alma del cristiano en cuanto miem-
bro de la comunidad, por la comunicacién del Espiritu Santo, que hace discernir la
verdad de la mentira y ensefia todas las cosas desde dentro.

Este instinto comunitario, obra del Espiritu Santo, garantiza la recepcion y conser-
vacion del depésito de la fe y hace posible su fecundidad en cada generacién a lo largo
del tiempo. En palabras de la Constitucion “Lumen gentium” (n. 12), “con este sentido

5 Cf. Walker Kasper, Dogma evolucion de los dogmas. Diccionario de conceptos teolégicos. Barcelona,
1989.

" Cf. S. de Fiores, Inmaculada. Nuevo diccionario de Mariologia, Ediciones Paulinas, 1988.
8 Ibidem.
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de la fe que el Espiritu de Verdad suscita y mantiene, el Pueblo de Dios se adhiere
indefectiblemente a la fe confiada de una vez para siempre a los santos (Iud. 3), penetra
mds profundamente en ella con juicio certero y le da mas plena aplicacién en la vida
guiado en todo por el sagrado magisterio, sometiéndose al cual no acepta ya una pala-
bra de hombres sino la verdadera palabra de Dios (cf. Thes 2,13).

En el bautismo y la confirmacién todos los fieles han recibido la uncién del Espiritu
Santo que los instruye (cf. 1Jn 2, 20-27) y los conduce a la verdad completa (cf. Jn 16,
13) y capacitados por esta uncién participan en la comprensién y transmisién de la
verdad revelada por lo que “la totalidad de los fieles no puede equivocarse cuando cree
y esta prerrogativa peculiar la manifiesta mediante el sentido sobrenatural de la fe de
todo el pueblo cuando “desde los Obispos hasta los dltimos fieles laicos™ presta un
consentimiento universal en las cosas de fe y costumbres (L. G, 12).

Teniendo presente esta doctrina Pio IX pregunt6 a todos los Obispos mediante la
enciclica “Ubi primum” publicada el 2 de Febrero de 1849 acerca de la situacion de la
devocién a la Inmaculada Concepcién en el pueblo cristiano, y les invité a expresar su
opinién y sus deseos al respecto de una definicién. De 603 obispos que respondieron,
546 eran favorables a la definicién dogmatica, manifestando un consenso que fue lla-
mado “concilio escrito™.

Si el sentido de la fe presté un sélido fundamento a la definicién dogmatica, sin
embargo no por ello dejé de ser necesaria la intervenciéon moderadora del Magisterio y
la iluminacion de la Teologia.

Manifestaciones del sentido de la fe

La fe del pueblo cristiano se manifiesta sobre todo en el culto, cumpliéndose que la
“lex orandi” es la “lex credendi”, y también en otros hechos incluidas las actividades
culturales. No deja, por tanto, muchas huellas escritas y es dificil de documentarla. A
veces son s6lo referencias indirectas en los escritos de los te6logos tanto de los favora-
bles como de los criticos de la fe popular.

A partir del retrato de la santidad de Maria, que con nitidos trazos dej6 S. Lucas en
sus escritos, ‘el amor que crece cada vez mas en conocimiento’ (cf. Flp. 1,9-10), intuye
algo excepcional en la concepcién de Maria, y el pueblo lo expresa de una forma intuitiva
y mitica pero que manifiesta una primera toma de conciencia de la santidad perfecta y
original de Maria. El Proto-Evangelio de Santiago, un apécrifo supuestamente autori-
zado por Santiago el Menor, cuya antigiiedad pudiera retrotraerse al siglo I, de tanta
influencia en el arte y en la devocién popular, atribuy6 la excepcionalidad en la concep-
cién de Maria al orden de la naturaleza en vez de al orden de la gracia. Relata la concep-
cién milagrosa de Maria por curacién de la esterilidad de su madre Ana. Para las versio-
nes etiopica y siriaca se trata incluso de una concepcién virginal mientras Joaquin per-
manecia en el desierto durante cuarenta dias de ayuno y oracion. Resulta curioso que el
autor para resaltar que la concepcién de la Virgen es un momento importante en la
Historia de la Salvacién, utilice la misma técnica que usan los autores del Antiguo y
Nuevo Testamento, repitiendo dos veces los nombres de Ana y Joaquin’, cuando el

? Aurelio de Santos, Los Evangelios Apéerifos, Madrid, 1966.

Y he aqui que se presenté un dngel de Dios, diciéndole: **Ana, Ana, el Sefior ha escuchado tu ruego:
concebirds y dards a luz, y de tu prole se hablard en todo el mundo”. Ana respondi6: ** Vive el Sefior, mi Dios,
que, si llego a tener algiin fruto de bendicion, sea nifio o nifa, lo llevaré como ofrenda al Sefor y estard a su
servicio todos los dias de su vida™.
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Angel les anuncia que tendran descendencia. S6lo se repite dos veces el nombre en
muy contadas ocasiones y a personajes con una misién decisiva como a Abraham cuan-
do va a sacrificar a Isaac, a Moisés ante la zarza ardiendo, a Simén Pedro en la dltima
cena cuando el Sefior le confia la misién de confirmar en la fe a sus hermanos, 0 a Saulo
en el camino de Damasco.

Esta narraci6n apdcrifa tiene relacién con el origen de la fiesta de la Concepcion,
cuyo primer titulo segin aparece en el canon de San Andrés de Creta, el més antiguo
que conocemos, es el de ‘in conceptionem sanctae ac Dei aviae Annae’. En el Oriente
cristiano por analogia con la fiesta del nacimiento de Juan el Bautista y de Jesus, rela-
tados en el Evangelio de San Lucas, se celebraba ya en la segunda mitad del siglo VI la
fiesta de la Natividad de la Santisima Virgen. Algo excepcional, pues la fecha de cele-
bracién de los santos es el dia de su muerte, que es su ‘dies natalis’, el dia de su naci-
miento a la vida del cielo. Pero sé6lo del Sefior y de su Madre se celebran las fiestas
respectivamente de su Encarnacién, concepcion virginal en el purisimo seno de Maria,
y de la Concepcién de la Santisima Virgen y la primera con un cardcter muy mariano de
Anunciacién que desde muy antiguo hizo que fuera una fiesta en honor de Maria. La
primera mencién cierta de la fiesta de la Anunciacion es del décimo Concilio de Toledo
en el afio 656, a finales de este siglo VII o principios del VIII se celebra en Oriente la
fiesta de la Concepcién de Santa Ana. Toda esta creciente atencién de la devocion de
los fieles a la figura de la Virgen, se fija en la concepcién pasiva de la Virgen, olvidando
la concepcién activa de la estéril Ana.

Los himnos y la predicacién de las fiestas marianas acumulan los més excelsos
calificativos en la Virgen Maria.

Efrén Sirio la declara ‘bella, sin mancha, sin fealdad, sin suciedad alguna’'’ pero
estas expresiones y otras similares miran mds a la exencion de pecados personales, que
a la propia concepcién de la Madre de Dios. Seria en un momento posterior, cuando la
Santidad de la Virgen, que algunos comparan a la santidad original del paraiso, se ex-
tiende hasta el principio de su existencia. Proclo de Constantinopla (+ 446) subraya en
la concepcién de Maria la intervencién de la Trinidad para preparar la habitacion al
Verbo, y la llama ‘santuario de la impecabilidad', el Templo santificado por Dios...;
paraiso exuberante e incorruptible’. Teotecno Obispo de Livias (+ VII) dice que ‘es
toda bella, pura sin mancha.... nace como los querubines, la que estd hecha de arcilla
pura e inmaculada’?. Y San Andrés de Creta (+740) se expresa de la siguiente manera:
‘el cuerpo de la Virgen es una tierra que Dios ha trabajado, las primicias de la masa
adamitica que ha sido divinizada en Cristo, la imagen del todo semejante a la belleza
divina, la arcilla modelada por las manos del artista divino’".

En el siglo IV, la fiesta pas6 primero a la Italia meridional, después a Inglaterra en el
siglo X1, de donde se difundi6é por Normandia, extendiéndose por toda Francia a pesar
de la oposicién de San Bernardo, por Bélgica, Espana y Alemania.

La celebracion de esta fiesta, con la correspondiente predicacién, fue de una impor-
tancia decisiva en la propagacién y robustecimiento de la fe del pueblo cristiano. En
este orden de cosas, no podemos dejar de mencionar la predicacién de San Juan de
Avila, llamado el Apéstol de Andalucia, cuyos restos descansan en Montilla donde
pasé los dltimos afios de su vida, incardinado en el presbiterio de nuestra Didcesis.

10 Cf. S. Fiores, op. cit.
! Tbidem.
12 Thidem.
'3 Ibidem.
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De los 82 sermones que de €l conservamos, 13 fueron predicados en distintas festi-
vidades de la Virgen y aunque ninguna de ellas era de la Concepcion, no por ello dejo
de expresar una rica doctrina sobre la limpia concepcion de Maria. Comparando a Re-
beca, la esposa de Isaac, con la Santisima Virgen, dice: ‘Conjur6 Abraham a Eliécer
que tomase mujer para su hijo y no de tierra ajena sino de la suya propia. La benditisima
virgen de la propia tierra de Dios es. Es Dios limpisimo, sin pecado; la virgen limpisi-
ma sin pecado; y aunque no por naturaleza, por gracia fue liberada de todo pecado: de
la tierra de Dios. Dio Rebeca a beber a Eliécer y a sus camellos, que esto llevaria él por
sefial de quien seria esposa de su sefior: la que tuviese caridad. La Virgen grandisima
caridad tuvo; no la tomara Dios por Madre si no tuviera mucha caridad’'*.

No s6lo se fij6 en la ausencia de pecado, sino que contemplando este misterio desde
su vertiente positiva sefiala que la santidad de la Virgen Maria es tal ‘que ni tuvo, ni
tiene, ni tendrd igual entre todos los santos’, afiadiendo que ‘en las riquezas de su amor,
con que tenia la cumbre de gracia y de las virtudes, excede a los angeles y a todos los
espiritus celestiales, aunque sean los mas altos querubines y serafines, los cuales con
razén pueden conocer ventaja y ser discipulos de esta sagrada Virgen en la escuela del
amor a Dios, pues es més rica en esta arte, que excede y puede ensefiar a todos ellos’'>.

Esta teoria de San Juan de Avila no sélo influfa en el pueblo fiel, sino que la escogio
el joven Francisco Sudrez para defenderla en el primer acto piiblico que la Compaiiia
de Jesiis tuvo en la Universidad de Salamanca. La novedad de la tesis, la fama del
disertante y los primeros pasos académicos de los jesuitas, atrajeron al aula numeroso
publico que al dia siguiente llenaron la ciudad con vitores a Sudrez, por su brillante
defensa, y a la Virgen Inmaculada.

En este clima de fervor en la celebracién de la Concepcién Inmaculada de Maria no
es extrano que el pueblo fiel se escandalizara y reaccionara incluso violentamente cuando
alguin predicador negaba este privilegio mariano hasta el punto de requerir la interven-
cién del Magisterio para apaciguar los &nimos. Muy conocidos son los incidentes pro-
tagonizados en Cérdoba por Fray Cristébal Torres y el canénigo Don Alvaro Pizafio
que se extendieron a Sevilla con enfrentamientos, cuyo grito de guerra fueron los ver-
sos que al efecto compuso Miguel Cid , a quién Cervantes llama el “poeta santo que al
coro de las musas pone espanto”'®. Fueron estas luchas el inicio de todo un movimiento
propugnador de la definicién dogmatica que encabezaron nuestros reyes Felipe III,
Felipe IV, Carlos II y Carlos III con la constitucién de la Real Junta de la Inmaculada y
las numerosas embajadas enviadas a Roma que obtuvieron importantes pronunciamientos
de Paulo V y Alejandro VII. En estas relaciones se pone de manifiesto que “el sentido
general de la fe como la decisién del magisterio no pueden independizarse uno contra
otro, tienen que estar de acuerdo (D.V. 10) y en comunién (L. 12)”. Como hemos men-
cionado anteriormente el sentido de la fe ha de estar, en palabras del Concilio Vaticano
I1, “guiado en todo por el sagrado Magisterio”.

Manifestacién singular del sentido de la fe fueron los votos y juramentos de defen-
der esta doctrina. Desde el voto de la ciudad de Sevilla en 1615, y del Arzobispo y
Cabildo en 1617 fueron innumerables las ciudades, villas e iglesias que lo tomaron ,
incluidas las Cortes del Reino de Castilla y de Leén en 1621 y el Obispo, Cabildo y
Consejo de la ciudad de Cérdoba en 1650. La Universidad de Granada tuvo a gloria

" Cf. José Luis Moreno Martinez, San Juan de Avila, predicador de la Inmaculada. La inmaculada
Concepcidon en Espania. Actas del Simposium. Coleccién del Instituto Esculiarense n® 22.

'* Ibidem.

'® Nazario Pérez, S. J., Historia Mariana de Espana, volumen III, Valladolid, 1949.
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haber sido la primera que en 1617 us6 la férmula de defender la creencia de la Inmaculada
hasta derramar sangre. Complemento del voto de las universidades era el juramento
que exigian después a cuantos en ellas se graduaban. Felipe IV, por decreto de 24 de
Enero de 1664, dispuso que en el preceptivo juramento que se hiciera en las Universi-
dades de Salamanca, Alcald y Valladolid para poder recibir los grados académicos, se
dijera y declarara “las Palabras de la Purisima Concepcién en el primer instante de su
animacion, observando en esto lo que se dispone por la bula de Alejandro VII™".
Observaban este voto desde 1497 la Universidad de Paris y desde 1499 la de Colo-
nia. La novedad de hacerlo voto de sangre suscit6 la oposicién entre otros de L. A.
Muratori (+1750) que lo consideraba gravemente culpable y una forma intolerable de
devocion mariana. Entendia que no era justo exponer la vida por una opinion no decla-
rada de fe por el magisterio. Defendié el voto San Alfonso Maria de Ligorio (+1787)
negando que fuera opinable la Inmaculada Concepcion de Maria ya que existian dos
motivos que garantizaban la certeza de esta doctrina: el consentimiento de los fieles y
la celebracion universal de la fiesta de la Inmaculada. Tuvieron amparo del Magisterio
pues como recuerda Pio IX en la bula “Ineffabilis Deus”, los Romanos Pontifices ala-
baron la piedad de los que se obligaron con voto a defender valientemente esta verdad.

La Teologia

Los te6logos de Occidente pusieron en crisis la evolucion de este dogma al tratar de
conciliarlo con la verdad del pecado original y de la redencién universal de Cristo, pero
con sus debates en pro y contra, contribuyeron a iluminar la fe del pueblo cristiano,
dandole una formulacién precisa en armonia con las restantes verdades de la fe.

Algunas expresiones algo oscuras de San Agustin, que por otra parte no queria que
se pusiera cuestion alguna sobre la Virgen Maria cuando se trata de pecados, hicieron
que Santo Tomas se posicionase en contra porque entendia que si el alma de la Virgen
no hubiera sido contagiada por el pecado original se derogaba la dignidad de Cristo
segtin la cual es el Salvador Universal de toda la humanidad.

San Anselmo que también se posicioné en contra, puso sin embargo los principios
que permitieron resolver las dificultades, a saber: 1°, la afirmacion de la Santidad de
Maria como superior a toda otra santidad humana: ‘Era conveniente que aquella Virgen
estuviera adornada con tal pureza que no se puede entender otra mayor fuera de Dios’;
2¢, La purificacién anterior a la concepcion de Cristo por prevision de los méritos del
Seior; y 3° Un concepto del pecado original como privacién de la justicia, reduciendo
la concupiscencia de los padres a mera condicién de trasmision.

Estos principios los desarroll6 su discipulo Eadmero (+ h. 1134) que escribi6 el
primer tratado sobre la concepcion de Santa Maria. Establecié la distincién entre con-
cepcion activa por la concupiscencia de los padres y la pasiva sin pecado original con lo
que rompio la creencia de que sélo una concepcidn virginal libraba del contagio del
pecado de origen, y sefal6 que la condicién inicial de Maria debe corresponder a su
dignidad de Madre del Redentor. Preparé asi la férmula clasica del pudo, convenia, lo
hizo. Pero no resolvié coémo Maria sin pecado original pudo ser redimida por Cristo. En
su tratado se constata la existencia en el siglo XII del sentido de la fe cuando opone ‘la
pura simplicidad y la humilde devocién’ de los pobres a la ‘ciencia superior’ de los
ricos que suprimen la fiesta de la concepcion de Maria, declarandola sin fundamento.

'" Novisima Recopilacién, Madrid, 1805.
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Un nuevo paso hacia la solucion lo dio Guillermo Ware, maestro de Escoto, cuando
afadi6 que el privilegio le habia sido concedido a Maria por la redencién preservativa
de Cristo. Duns Escoto desarroll6 la idea de la redencién preservativa como la reden-
cién mas perfecta y Francisco de Mayronis formulé definitivamente el argumento cla-
sico tan conocido: pudo, convino, luego lo hizo'.

El Magisterio

En toda la evolucion del dogma el Magisterio que no tomé ninguna decision hasta
el siglo XV ejerci6 una actividad determinante y moderadora, promoviendo la clarifi-
cacion de esta verdad.

Ya en 1435 durante el concilio de Basilea, el canénigo Juan de Romiroy propuso la
definicion en base al sentido de la fe del pueblo cristiano y para eliminar ocasiones de
escédndalo. En 1439 el concilio lo hizo de forma invdida pues habia perdido su legitimi-
dad en 1437 al negarse a trasladarse a Ferrara, como lo habia dispuesto el Papa.

La serie de intervenciones papales a favor de la Inmaculada la inici6 el Papa fran-
ciscano Sixto I'V con la constitucién ‘Cum praeexcelsa’ en la que invitaba a los fieles a
dar gracias y alabanzas ‘por la maravillosa concepci6n de la misma Virgen Inmaculada’?
diciendo y asistiendo a las misas y oficios instituidos por la Iglesia. Por la constitucion
‘Grave nimis’ prohibié a uno y otro bando acusarse mutuamente de herejia.

El Cardenal Pedro Pacheco, Obispo de Jaén, quiso que se tratara y definiera esta
doctrina en el Concilio de Trento. Al no estar suficientemente madura la argumentacién
no se hizo pero se afirmé al final del Decreto relativo al pecado original que no era
intencién del Concilio comprender en el decreto a la bienaventurada e inmaculada Vir-
gen Maria, sino que se observaron las constituciones de Sixto I'V. Con esta declaracién
admiti6 indirectamente no ya s6lo la ‘santificatio in utero’, sino también la inmunidad
de Maria del pecado original, con lo que se alejaba de San Juan Bautista, Jeremias y
otros santificados con posterioridad a su concepcién .

San Pio V condené el error de Miguel Bayo que sometia a la Virgen al pecado
original e incluso actual y reservé la discusion sobre el tema inmaculista a los circulos
teoldgicos especializados. Paulo V en la constitucion “Regis Pacifici” agravé las prohi-
biciones anteriores y ante los excesos de Cérdoba y Sevilla, urgido por la embajada de
Felipe III, prohibié que en el futuro se pudiera tomar postura contra la opinién
inmaculista. Gregorio XV, urgido por Felipe IV, prohibié que se discutiese incluso en
privado aunque permiti6 a los dominicos discutir el tema entre ellos.

El dltimo paso antes de la definicién dogmatica lo da el Papa Alejandro VII el 8 de
diciembre de 1661 con la bula “Sollicitudo omnium ecclesiarum” en la que expreso
claramente el objeto de la fiesta e impuso perpetuo silencio a los contrarios, aunque
concede que puedan creer sin incurrir en herejia, ni en pecado mortal, que la Virgen no
fue Inmaculada.

Clemente XI extendi6 la fiesta a toda la Iglesia Universal en 1708 y Clemente XIII
concedi6 que en las letanias lauretanas se afiadiera el verso “Mater Inmaculada”, ade-
mads del ya existente “Mater Purisima”.

Todo quedé preparado para la definicion dogmatica por el beato Pio IX. La inteli-
gencia del depésito crecié por el sentido de la fe de los fieles, iluminados por los teélo-
gos y guiado por el Magisterio. Poco antes de la definicién en 1830 las apariciones de

** Cf. Candido Pozo, S. J., Maria en la Obra de la Salvacién, BAC, Madrid, 1990.
'* EnriquéDenzinger, El Magisterio de la Iglesia, Barcelona, 1963.
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la “rue du Bac” en el corazén de Paris a Santa Catalina Labouré y la difusién de la
medalla milagrosa que contiene las palabras escritas “{Oh, Maria, concebida sin peca-
do, rogad por nosotros que recurrimos a vos!, dieron un gran impulso a la causa de la
definicién dogmatica.

Poco mads de tres anos después de la definicion, en la noche del 24 al 25 de marzo de
1858, la Virgen en Lourdes vino a confirmarla. Preguntada por su nombre, la Virgen
dice a Bernardita: ‘yo soy la Inmaculada Concepcion’.

Consecuencias

Cuando en nuestros dias vemos que padece tanto la verdad, la evolucion del dogma
de la Inmaculada nos invita a confiar que la verdad nunca perecerd. Cuando con tanta
facilidad olvidamos nuestros pecados, pero somos inmisericordes con la Iglesia sena-
lando inquisitivamente sus defectos, Maria Inmaculada, la toda Santa, nos recuerda que
la Iglesia es Santa porque en su centro, en su corazon, estd y estard siempre la Santisima
Virgen Maria. De manera especial nos llama este misterio a conservar y apreciar en la
vida de la Iglesia el don del celibato y la virginidad consagrada, pues con San Bernardo
podemos decir que en la llena de Gracia trabajaba la gracia de la Virginidad.

El misterio de la Concepcién Inmaculada significa también que Dios tiene la inicia-
tiva en la vida del hombre a pesar de ese otro misterio que es la libertad objetiva del
mismo hombre. Como dice K. Rhaner, ‘somos llamados a la existencia con el sello de
un punto de partida concreto que la inapelable y todo poderosa voluntad de nuestro
creador ha fijado’*. Asimismo, pone de relieve que la procreacion estd llamada a ser un
momento supremo de santidad y resalta que cuando en una familia un ser humano
recibe la existencia, su nacimiento es un acontecimiento sagrado. La Inmaculada nos
recuerda que para ser mas no es necesario eliminar a Dios, sino que cuanto mayor es la
proximidad de Dios mds auténtica, libre y plena es la vida humana.

Por eso, la Virgen Maria en estos tiempos de secularismo nos ha llamado en Lourdes
y Fatima a la oracion y a la penitencia, a convertirnos y volver hacia Dios. Hagdmoslo
con la confianza que nos da el propio mensaje de Fatima, totalmente desvelado en el
ano 2000, que nos asegura que al final el Inmaculado Coraz6n de Maria triunfara.

Habia pensado terminar con los versos escritos por un franciscano alcantarino del
convento de Priego de Coérdoba, que todos hemos rezado: el “Bendita sea tu pureza™.
Pero creo que es justo en recuerdo de toda la orden franciscana que tanto hizo por la
definicién de este dogma, llegando a formular el voto de su defensa en 1621, terminar
con el saludo que escribiera San Francisco de Asis, el cristiano por excelencia del se-
gundo milenio:

1 ;Salve, Sefiora santa Reina, santa Madre de Dios, Maria virgen hecha Iglesia,
2y elegida por el santisimo Padre del cielo,
consagrada por El con su santisimo Hijo amado
y el Espiritu Santo Paréclito;
3 que tuvo y tiene toda la plenitud de la gracia y todo bien!
iSalve, palacio de Dios!
iSalve, taberndculo de Dios!
iSalve, casa de Dios!

0 Cf. Antonio Maria Calero, Maria en el Magisterio de Cristo y de la Iglesia, Madrid, 1990.
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5 iSalve, vestidura de Dios!

iSalve, esclava de Dios!

iSalve, Madre de Dios!
6 jSalve también todas vosotras, santas virtudes,
que, por la gracia e iluminacion del Espiritu Santo,
sois infundidas en los corazones de los fieles,
para hacerlos, de infieles, fieles a Dios!*!

21 San Francisco de Asis, Escritos Biogrdficos. Documentos de la época, BAC, Madrid, 1993,
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