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“La cuestién estriba en si ese dogma es una carga; y mi opinién es que no lo es”

(Apologia pro vita sua, Cap V).
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La definiciéon del dogma de la Inmaculada Concepcion por parte
de Pio IX en 1854 suscit6 fuera de la Iglesia muchos miedos y mu-
chas criticas hacia Roma, especialmente en el seno de la Iglesia
anglicana. La intervencion del Beato J. H. Newman en la citada
controversia, especialmente en su carta a E. Pusey, muestra tres as-
pectos esenciales. El primero, la presencia implicita de esta devocion
en un hijo de la Iglesia anglicana, presbitero en la misma y fellow de
la Universidad de Oxford y cuya primera conversién tuvo lugar en
la atmdsfera del mas puro evangelismo. El segundo, el ejercicio de
una verdadera teologia, que apoyandose en los Santos Padres es
capaz de descubrir lo esencial del Dogma en la relacion tipolégica
Maria-Eva y en una consideracion equilibrada de la doctrina sobre el
pecado original, en claro contraste con la fundamentacion protestan-
te. El tercer aspecto es como el recorrido por esta cuestion concreta
del pensamiento newmaniano ofrece claves e intuiciones de los
verdaderos elementos del quehacer teoldgico, en clara anticipacion
de lo que seran las grandes lineas de la teologia posterior al Concilio
Vaticano Il
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The definition of the dogma of the Immaculate Conception by Pius
IX in 1854 aroused many fears and criticisms of Rome, especially
within the Anglican Church. The intervention of blessed J. H. Newman
in the aforementioned controversy, especially in his letter to E. Pusey,
shows three essential aspects. The first is the implicit presence of
this devotion in a son of the Anglican Church, a priest in the same
and fellow of the University of Oxford and whose first conversion took
place in the atmosphere of the most pure evangelism. The second,
the exercise of a true theology, which, founded on the Holy Fathers,
is capable of discovering the essence of the Dogma in the typological
relationship between Mary and Eve and in a balanced consideration
of the doctrine of original sin, in clear contrast with the Protestant’s
arguments. The third aspect is how the study through this concrete
question of Newtonian thought offers keys and intuitions of the true
elements of theological work, in clear anticipation of what will be the
main lines of theology after the Vatican Council II.

“Suponiendo que el Creador, por amor y
misericordia, decidiera intervenir en esta
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anarquica situacion, gseriamos capaces de concebir la forma en
que se iba a manifestar su misericordia con nosotros? Puesto que
el mundo se encuentra en una situacidon de tamana anormalidad,
a mi no me sorprenderia nada si esa intervencién fuera extraordi-
naria; es decir, milagrosa. [...] ;Quién va a ser el que se enfrente
cara a cara para frenar y contrarrestar la fuerza tremenda, corrosiva
y demoledora del escepticismo de la razén en la basqueda religiosa
de Dios?”!.

stas palabras rubricadas por J. H. Newman el 26 de mayo de 1864, Fiesta

del Corpus Christi, en su Apologia pro vita sua describen —y no son mera

reflexiéon apologética— la estima y consideracién de Newman por el
Magisterio de la Iglesia, vilipendiando en tantas ocasiones por las mentalidades
anglicanas, pero especialmente desde la definiciéon del Dogma de la Inmaculada
Concepcidn de Maria diez anos antes de las mismas. Son palabras que proceden
de un converso del anglicanismo al catolicismo que siempre tuvo una especial
devocién a este misterio y a la Virgen Inmaculada y que preceden a una clari-
vidente reflexion sobre la idoneidad de la citada definicién dogmatica. No en
vano, una vez ya en el seno de la Iglesia Catolica, cambi6 la fiesta de la Asuncién
por la fiesta de la Inmaculada Concepcién como principal celebracion littrgica
del Oratorio, y en 1851 (tres afios antes de la definicién del dogma) dedicé la
iglesia del Oratorio de Birmingham a la Inmaculada Concepcidn. J. H. Newman
se sentia enormemente feliz de que su congregacidn fuese una de las que habian
obtenido permiso para introducir la palabra immaculata en el prefacio de la misa
después de la palabra conceptione®.

Pero, ;quién fue realmente J. H. Newman? ;Qué representa para la Iglesia de
hoy la figura de este beato? Es obvio que no es el momento de ofrecer una res-
puesta desarrollada a esas preguntas. De ahi que me limite a traer a colacidn dos
testimonios. El primero de ellos de la novelista britanica Muriel Spark (fallecida
en abril de 2006). Dice asi:“Me hice catdlica leyendo a Newman. Ni los martires
de la cristiandad con su cabeza cortada, ni las monjas en éxtasis por toda Europa,
ni las cinco via de santo Tomas ni los folletos de mis amigos catdlicos daban las
respuestas que daba Newman’. El segundo de los testimonios proviene de una
voz verdaderamente autorizada en lo teoldgico como es la de J. Ratzinger. Rat-
zinger comenzoé a leer a Newman cuando era seminarista en Frisinga. De esta
época recuerda como su doctrina “sobre la conciencia llegd a ser por entonces
para nosotros el fundamento de aquel personalismo teolégico, el cual nos atrajo a
todos. Nuestra imagen del hombre, asi como nuestra idea de la Iglesia, estuvieron
marcadas por este punto de partida. [...] Newman ha expuesto en la idea del
desarrollo [de la conciencia] su propia experiencia personal de una conversion
nunca concluida, y asi nos ha ofrecido la interpretacién no sélo del camino de
la doctrina cristiana, sino también de la vida cristiana. El signo caracteristico del
gran doctor de la Iglesia me parece ser que él no ensena sélo con su pensamiento

' J. H. Newman, Apologia pro vita sua (Madrid 1996) 241.
2 Cf. P BOYCE, Introduccidn, en J. H. NEWMAN, Maria, paginas selectas (Burgos 2002) 72-73.

*V. GARCIA RUIZ,“La voz de una maestro cristiano”, en J. H. NEWMAN, Sermones Parroquiales
1 (Madrid 2007) 14-15.
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y sus discursos, sino también con su vida, porque en ¢él pensamiento y vida se
compenetran y se determinan reciprocamente’™*.

LA SORPRENDENTE DEVOCION A MARIA DEL NEWMAN ANGLICANO

La primera cuestién a afrontar podria formularse en estos términos: ; Como
explicar la presencia implicita® de esta devocién en un hijo de la Iglesia anglicana,
presbltero en la misma y fellow de la Universidad de Oxford y cuya primera
conversidn tuvo lugar en la atmosfera del mas puro evangelismo?

Como recoge en la Apologia, 1a lectura de una antologia de los Sermones de
san Alfonso Maria de Ligorio, si bien en alghn momento le ha llevado a acusar
a la Iglesia de Roma de “Mariolatria”, le conduce a afirmar:

“Esas demostraciones de devocién en honor de Nuestra Sefnora
era mi gran cux en cuanto al catolicismo y — lo diré con toda
franqueza — ni siquiera ahora termino de adaptarme a ellas. Creo
sinceramente que no amo menos a la Virgen Bendita por eso, por
no poder adaptarme a esas practicas. Son perfectamente explicables
y justificables, pero gusto y sentimiento no entienden de logicas.
Estan muy bien para Italia y los italianos, pero no para Inglaterra y
los ingleses. Ademas, dejando a un lado Inglaterra, mi caso era un
tanto especial. Desde mi niflez yo habia entendido con especial
claridad que mi Creador y yo, su Criatura, éramos los dos seres cuya
existencia se impone arrolladoramente, como luz, in rerum natura™®.

Con anterioridad llega a decir también en la Apologia:

“A pesar de mis muy arraigados temores respecto de Roma, a pesar
de la explicita reprobacién de mi conciencia contra sus pricticas, a
pesar de mi carino entranable por Oxford y Oriel, abrigaba yo un
secreto amor por Roma, la madre de la Cristiandad Inglesa, y tenia
un auténtica devocién por la BenditaVirgen Maria, en cuyo colegio

*J. RATZINGER, “Discorso introduttivo alla III giornata del simposio di Newman”: Euntes
Docete 43 (1990) 431-436.

> Usar aqui el adjetivo implicito no es una cuestién baladi. M. Nédoncelle subraya la importancia
del descubrimiento del valor de los “implicito” en la vida de los hombres y, consecuentemente,
en el pensamiento de J. H Newman: “La originalidad de Newman ha consistido en oponer
implicito a explicito, no ya como obscuro a claro, sino como personal a impersonal. Un
conocimiento implicito, imperfecto desde el punto de vista del desarrollo de las ideas, puede
ser mas rico y mas indispensable para la salud del espiritu o para el equilibrio del juicio
que un sistema de nociones acabado pero estéril. O, para tomar el mismo asunto desde otro
angulo: ninguna realidad se entrega al espiritu humano de manera total en un instante. Se
requiere tiempo, hace falta una historia conocer los seres y para que nuestras ideas se hagan
cargo de ellos, o para sacar las consecuencias de estas ideas. El pensamiento implicito estd muy
vinculado a la perspectiva historica de una persona: es en virtud de sus experiencias pasadas
y de circunstancias que a menudo percibe ¢él solo, que un individuo concreto puede alcanzar
lo verdadero. En nombre del pensamiento no podemos olvidarnos de quien piensa. Cierto
existencialismo contemporaneo estd ya contenido en la idea newmaniana de que las pruebas
metafisicas o teoldgicas tienen un contexto psicolégico y que hay que tomar en serio la
soledad del yo frente a su Creador” (M. NEDONCELLE, Introduction. Sermons Universitaries,
23).

¢ J. H. Newman, Apologia pro vita sua (Madrid 1996) 200.
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quial’ que lleva por titulo La Reverencia debida a la Virgen Maria

vivia, cuyo altar servia, y cuya pureza Inmaculada habia alabado en
uno de los primeros sermones que publiqué’.

La misma conciencia de esta —vamos a llamarla asi— tendenciosi-
dad mia me hizo predicar con ardor contra el peligro de dejarse lle-

var por la simpatias mas que por la razdn en la bsqueda religiosa™®.

Pero vayamos, por tanto, a su “testimonio anglicano” en el Sermén parro-
10 predicado en

la fiesta de la Anunciacién de la Santisima Virgen Maria de 1832. Predica:

“:Quién puede estimar la santidad y perfecciéon de quien fue elegi-
da para ser la Madre de Cristo? Si ‘al que tiene se le dard’y la santi-
dad y el favor divino van juntos (como se nos dice expresamente),
scudl no sera la pureza absolutamente sobrenatural de aquella sobre
quien el Espiritu Creador descendié con su milagrosa presencia?
;Cuales deben haber sido los dones de quien fue escogida para ser
el tinico miembro de la familia humana del Hijo de Dios, la Gnica a
quien El estaba obligado por naturaleza a cuidar y respetar, la Ginica
elegida para ensefarle y educarle, para instruirle dia a dia, mientras
crecia en sabiduria y estatura? Esta contemplacién nos llevaria a un
punto mis elevado si la llevaramos adelante: ;cual creéis que era el
grado de santidad de esa naturaleza humana de la que Dios formd
a su Hijo sin pecado, sabiendo que ‘lo nacido de la carne, carne es’

7 El sermén al que se refiere es The Reverence due to the Virgin Mary, pronunciado el 25 de

marzo de 1832 y publicado en Parochial and Plain Sermons, 11, 127-138.

% J. H. Newman, Apologia pro vita sua (Madrid 1996) 178.

? Con respecto a su predicacion, testimonios como el que sigue de Mathew Arnold dan fe de su

profunda uncidén: “Hace cuarenta afios [...] predicaba en el palpito de Santa Maria todos los
domingos, parecia a punto de renovar lo que para nosotros era la institucién mas nacional
y mas natural del mundo, la Iglesia de Inglaterra. Nadie era capaz de resistir la fascinacién
de aquella figura espiritual, que avanzaba como en volandas, en el penumbra de la tarde, por
la nave de Santa Maria, ascendia al pulpito, y con la mas sugestiva de las voces, rompia el
silencio con palabras y pensamientos que eran musica religiosa, sutil, dulce y severa”. Este otro
testimonio nos dice: “Los ojos estaban llenos de vida, la voz era fuerte y a la vez melodiosa.
Era sobre el palpito una figura fragil y ligera, como alguien surgido de otro mundo. El sermén
comenzaba en tono sereno y medido. Enfervorizado gradualmente sobre el tema, el predicador
elevaba gradualmente la voz y toda su alma parecia encenderse de conmocién y vigor
espiritual. A veces, en medio de los pasajes mas vibrantes y sin disminuir la voz, hacia una pausa,
s6lo un instante que se antojaba largo, y después, luego de haber recobrado fuerza y gravedad,
pronunciaba palabras que sacudian el alma de los oyentes” (V. GARCIA RUIZ, “La voz de
una maestro cristiano”, en J. H. NEWMAN, Sermones Parroquiales 1 (Madrid 2007) 15-16.

" En carta a Arthur Osborne Alleyne dice de este Sermén: “En un Sermédn que publiqué en

1835 ( o sea, diez anos antes de hacerme catdlico), escribia: ‘Pues, ;cuil pensais que habra sido
la santidad y la gracia de aquella naturaleza humana de la que Dios formd a su propio Hijo,
que no conocid pecado, sabiendo como sabemos que lo que nace de la carne es carne y que
nadie puede sacar pureza de lo impuro?’. Pues bien, se me acusé6 de sostener la doctrina de la
Inmaculada Concepcién porque era evidente que yo asociaba la ‘gracia’ con la humanidad de
laVirgen Santisima, como si en su caso naturaleza y gracia nunca hubiesen estado separadas.
Todo lo que pude responder en aquel entonces fue que en ello no habia nada contrario a los
Treinta y nueve Articulos” (J. H- NEWMAN, Carta a Arthur Osborne Alleyne.]. H. NEWMAN,
Maria, paginas selectas (Burgos 2002) 367).
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(Jn 3, 6) y que ‘nadie podra encontrar pureza en lo impuro’ (Jb 14,
4y,

Sin lugar a dudas, a quienes escucharon estas palabras de Newman les parecio
sobrentendia que la naturaleza humana de Maria habia estado siempre en estado
de gracia y por tanto libre siempre de todo pecado.

Como mas adelante se podra constatar, en las lecturas de los Santos Padres
habia aprendido a dar una gran importancia al paralelismo entre Eva y Maria; st
Eva no tenia pecado el dia en que fue creada, parecia justo que Maria estuviese
tan libre como ella de pecado al alba de la nueva creacidn. Asi pues, en resumi-
das cuentas, todo apunta a que las indicaciones que tenemos estan a favor de su
aceptacién personal de esta doctrina'?

Los especialistas suelen reconstruir la evolucién de la fe anglicana de New-
man en laVirgen, y la devocién con que respondid, en base a cuatro periodos'
Si bien, con facilidad, se puede constatar la presencia de un factor que tendra
verdadero peso especifico en la citada evolucién: el de la invocaciéon a Maria.

La doctrina de la comunién de los santos le ensenaba claramente que los
miembros del cuerpo de Cristo pueden rezar e interceder unos por otros, y
por eso Maria y los santos interceden por nosotros, pero €so no nos autoriza a
invocarlos. Curiosamente, esta distincidn entre intercesion e invocacion, aunque
tacitamente esta reconocida en dos de los 39 Articulos que constituyen el eje
de la doctrina anglicana, no la aprobaban las autoridades anglicanas en general,
que rechazaban enérgicamente la fe en la intercesién de Maria y de los santos,
ya que la invocacidén a los santos estaba condenada claramente en esos mismos
Articulos'

Ademis Newman no aceptd la prictica de invocar a los santos hasta el final
de su periodo anglicano. En un sermén de 1837 sobre de The Communion of
Saints, decia que los bienaventurados en el cielo pueden promover activamente
el bien de la Iglesia con su oracién, pero que no sabemos cémo lo hacen.Y, cri-
ticando la practica catélica, anade: “Aunque nosotros pensamos asi sobre la Iglesia
invisible, son muchas las razones que nos impiden invocar individualmente a sus
miembros, cosa que lamentablemente si sucede cominmente en otras naciones
cristianas”'s.

Newman pensaba que la invocacién a los santos no era una practica que
existiese en la Iglesia primitiva y que facilmente podia convertirse en una ora-
ci6n dirigida al santo, cosa que ¢l consideraba idolatria. Le parecm que invocar a
Maria o a cualquier otro santo equivalia a oscurecer el papel Ginico de mediador
de Cristo. Aunque poco a poco se fue dando cuenta de que la Iglesia anglicana
aprobaba ticitamente ciertas invocaciones —por ejemplo, no se condenaba di-

' J.H. NEWMAN, Sermones Parroquiales 11 (Madrid 2007) 131-132.
12 Cf. P BOYCE, Introduccidn, en J. H. NEWMAN, Maria, paginas selectas (Burgos 2002) 32-33.

3 Cf. L- GOVAERT, Kardinal Newmans Mariologie und sein personlincher Werdegang (Salzburg und
Miinchen 1975) 23-80; E J. FRIEDEL, The Mariology of Cardinal Newman (New York 1928)
1-87.

4 Cf. P BOYCE, Introduccién, en J. H. NEWMAN, Maria, paginas selectas (Burgos 2002) 37.

> J.H, NEWMAN, Parochial and Plain Sermons, IV, 183, en P. BOYCE, Introduccién, en J. H.
NEWMAN, Maria, paginas selectas (Burgos 2002) 37.
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rectamente el ora pro nobis de las letanias—, €l se abstuvo de invocar a la Santisima
Virgen, como signo de obediencia a la directrices de la comunién anglicana,
hasta el dia en que fue recibido en la Iglesia Catélica. Incluso durante los afios
que lo llevaron a la conversidn, cuando rezaba el breviario romano en Littlemo-
re, omitia las invocaciones directas que se contenian en él, sosteniendo que no
eran una parte esencial del Oficio divino'. Es mas, por sentido de obediencia a
la Iglesia a la que atin pertenecia, se abstuvo de invocar a Maria hasta el dia en
que se hizo catdlico'.

NEWMAN CATOLICO

Una vez acogido en la Iglesia Catélica, podemos advertir ficilmente la sen-
sibilidad ecuménica de Newman cuando habla de temas marianos. El conocia
por experiencia la sospecha que anidaba en la mente de los no catdlicos hacia
lo que ellos consideraban como una veneracién y una exaltacién indebidas de
una criatura a costa del Creador.Y en consecuencia se esfuerza por hacer una
importante distincién entre la doctrina —que es intocable— y la devocidn, que
puede tener numerosas y maltiples expresiones. De ahi que comente: “Admito
que la devocidn a laVirgen Santisima ha ido creciendo entre los catélicos con el
correr de los siglos; pero no acepto que la doctrina sobre ella haya experimen-
tado un crecimiento, pues estoy convencido de que sustancialmente ha sido una
e idéntica desde el principio”'®.

Por esta misma razén ecuménica, Newman se preocupd por fundamentar su
doctrina en la Escritura y en las ensefanzas de los Padres de la Iglesia. En esto
coincidia con las posturas de sus amigos anglicanos; también sus Meditations and
Devotions privadas, y en especial en sus reflexiones sobre las Letanias Lauretanas
para el mes de mayo, son enteramente biblicas en el tono y en el espiritu que las
preside.Y en su tratado mas importante sobre Maria, la Carta a Pusey, apela una y
otra vez al testimonio de la Iglesia primitiva tal como se contiene en los escritos
de los Padres de la Iglesia'. Pero de ello, a continuacion se dard cumplida cuenta.

Sobre algunos puntos concretos Newman trata de corregir los malentendidos
populares: se esfuerza por dejar muy claro que Maria ha sido redimida por la
pasién de su Hijo exactamente igual que cualquier otro hijo de Adan. Mas aan,
Cristo hizo por ella mis que por cualquier otro. Newman subraya la verdad, tan
dificil de entender para los anglicanos, de que la devocién a Maria no se inter-
pone en absoluto entre el creyente y su creador. Cobra aqui especial relevancia
su testimonio en las paginas de la Apologia:“Ahora sé con toda claridad algo que
entonces [cuando era anglicano] no sabia: que la Iglesia Catdlica no permite que
ninguna imagen material o inmaterial, ningin credo o formulacién dogmatica,
ningln rito, sacramento o santo, ni siquiera la Santisima Virgen, se interponga
entre el alma y su Creador. Es por completo un cara a cara, un solus cum solo, en-

16 Cf. P BOYCE, Introduccién, en J. H. NEWMAN, Maria, pdginas selectas (Burgos 2002) 37-38.
7 Cf. P BOYCE, Introduccidn, en J. H. NEWMAN, Maria, pdginas selectas (Burgos 2002) 40.

18 J. H. NEWMAN, Certain Difficulties felt by Anglicans in Catholic Teaching, 2 Vols. Pag.26, en P.
BOYCE, Introduccién, en J. H. NEWMAN, Maria, paginas selectas (Burgos 2002) 43.

' Cf. P BOYCE, Introduccién, en J. H. NEWMAN, Maria, pdginas selectas (Burgos 2002) 43-44.
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tre el hombre y su Dios. Sdlo El crea, so6lo El redime, ante su mirada imponente
iremos a la muerte, en Presencia Suya discurrird nuestra eterna felicidad”?.

EL CONTEXTO DEL E/IRENICONY DE LA CARTA A PUSEY

Pero vayamos ahora al Eirenicon de Pusey y su consiguiente respuesta en for-
ma de carta.La definicién del dogma de la Inmaculada Concepcidén por parte
de Pio IX en 1854suscitd fuera de la Iglesia muchos miedos y muchas criticas
hacia Roma. Algunas de esas actitudes provenian de la ignorancia y de una com-
prension equivocada de lo que significaba exactamente esa doctrina, otras nacian
de los prejuicios hacia la Santa Sede y hacia cualquier declaracién solemne que
hiciera el Papa. Aunque todavia no se habia definido la infalibilidad pontificia,
el pronunciamiento papal de 1854 estaba claramente relacionado con ella. Ese
dogma no fue proclamado por un concilio ecuménico, sino sélo por el Papa que
utilizé todo el peso de su autoridad apostdlica para imponer a las conciencias de
todos los fieles un punto concreto de doctrina. Algunos anglicanos se quedaron
perplejos. Su malestar y sus dudas no s6lo provenian de la doctrina en si misma,
sino de las implicaciones que podria tener un pronunciamiento papal que eleva-
ba una verdad mariana —aceptada ya comunmente por los catélicos— al rango
de dogma. Otros tenian dificultades intelectuales respecto a esa doctrina, pues
no entendian cémo podia conciliarse con la universalidad del pecado original,
punto éste que desde hacia siglos causaba perplejidad incluso entre los catdlicos®!

Una puesta por escrito de esa perplejidad anglicana fue la que llevo a cabo
un antiguo fellow de Oriel College y amigo de Newman: Pusey. Edward Pusey
(1800-1882), en aquel momento era Regius Professor de Hebreo, lo que llevaba
consigo una canongia en Christ Church, la catedral de Oxford. Era un hombre
de gran sentido religioso y de extraordinaria laboriosidad. Tras la conversién de
Newman en 1845, los Tractarianos de agruparon en torno a él. Aliment6 hasta
1870 esperanzas de unién corporativa con Roma de parte del Anglicanismo.
Pusey tuvo el mérito de formular, en su Eirenicon, de manera erudita y exhaus-
tiva, las objeciones de los anglicanos, provocando asi una respuesta de Newman
extraordinariamente equilibrada, documentada y ecuménica. Aunque Newman
pensaba que su amigo tendia su ramito de olivo (eirenicon) “como desde una
catapulta”?.

Newman escribi6é su Carta a Pusey en nueve dias de intenso trabajo®, an-
tes de la fiesta de la Inmaculada de 1865. En opinién de Friedel, “si Newman
estuvo en condiciones de realizar un trabajo tan profundo en el espacio de una
semana, fue porque tenia a punto desde hacia mucho tiempo todo el material
que necesitaba. En efecto, esta obra maestra de la literatura mariana no es mas
que la sistematizacién, la cristalizacién de lo que Newman habia ensenado y
predicado desde el dia en que empezd a escribir el estudio sobre el Desenvolvi-
miento del dogma”**.

2 J.H. NEWMAN, Apologia pro vita sua (Madrid 1996) 200.
2l Cf. P BOYCE, Introduccién, en J. H. NEWMAN, Maria, pdginas selectas (Burgos 2002) 46-47.

2 J. H. NEWMAN, Certain Difficulties felt by Anglicans in Catholic Teaching, 2 Vols. Pag.7, en P.
BOYCE, Introduccién, en J. H. NEWMAN, Maria, paginas selectas (Burgos 2002) 43.

» 1. KER, John Henry Newman. A Biography (Oxford 1988) 580.
2 EJ. FRIEDEL, The Mariology of Cardinal Newman (New York 1928) 107.
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Ahora bien, ;cuiles son las grandes lineas de su reflexion, de su respuesta a
Pusey? Como el mismo Newman senala:“Ahora quiero detenerme un poco en
dos conclusiones que se derivan claramente de esa ensefianza primordial de los
Santos Padre de la que acabo de hablar. La primer se refiere a la santidad de la
Virgen Maria, la segunda a su dignidad”.

La relacién tipoldgica establecida entre Eva y Maria es la clave del pensa-
miento patristico de la que Newman ha bebido y desde la que va a desarrollar
su respuesta a preguntas como “;qué hay de dificil en esta doctrina? ;Qué hay
de anormal? A Maria podemos llamarla, por asi decirlo, hija no caida de Eva”*.

Afirma nuestro autor:

“Segtin nos ensefan los Padres, en nuestra redencién Maria desem-
pena el mismo papel que Eva en nuestra caida. Ahora bien, antes
que nada, ;qué cualidades tenia Eva para poder afrontar la prueba?
Pues, aunque era inocente y limpia de pecado, sin el don de una
gracia muy grande no habria podido hacer frente a las artimanas
del demonio.Y esa gracia si que la tuvo: un don celestial, superior
y afiadido a su naturaleza, que habia recibido de Adan; un don que
se le habia dado también a Adan antes que a ella en el mismo mo-

mento (como suele afirmarse en general) en que fue formado”?.

De ahi su firmeza y conviccién en la misma forma de evocar los plantea-
mientos en torno a la cuestion:

“sMe vais acaso a negar que Maria estuvo tan llena de dones como
Eva? ;Acaso es hacer una deduccidn forzada el pensar que a Maria,
que iba a cooperar en la redencién del mundo, se la iba a dotar con
menor poder de lo alto que a aquella otra mujer que fue dada como
compaiflera a su marido y que en realidad lo Gnico que hizo fue
cooperar con €l para su ruina?

Si Eva fue elevada por encima de la naturaleza humana mediante ese
don moral interior que llamamos gracias, serd temerario afirmar
que Maria disfruté de una gracia incluso mayor? Este pensamiento
le da un significado especial al saludo que le dirigié el angel, llena
de gracia; y esta interpretacién del término original es sin lugar a
dudas la correcta, a poco que nos opongamos a la hipdtesis comin
entre los protestantes segtin la cual la gracia es una mera aprobacién
0 aceptacién exterior —que corresponderia a la palabra ‘favor'—,
mientras que, segun la ensenanza de los Santos Padres, la gracia es
una caracteristica interior — una cualidad sobreanadida — del alma.
Y si Eva tuvo ese don interior sobrenatural, que se le concedid
desde el primer momento de su existencia personal, ;como se pue-
de negar que Maria haya tenido también ese don desde el primer
momento de su existencia personal? Yo no entiendo cémo alguien

» J.H. NEWMAN, Su Santidad sin mancilla. A Letter to the Rev. E. B. Pusey , D. D., on occasion of
his Eirenicon of 1864, en Certains Difficulties felt by Anglicans in Catholic Teaching, vol. Il (London
1910) 44-50.]J. H. NEWMAN, Maria, paginas selectas (Burgos 2002) 267.

¢ Ibid. 272.
27 Ibid. 267-268.
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puede oponerse a esta deduccién. Pues bien, en esto consiste sen-
cilla y literalmente la doctrina de la Inmaculada Concepcién’?.

De tal manera que los citados planteamientos los concluye con esta seguridad:

“Yo no entiendo por qué si alguien acepta con Bull® la doctrina
catdlica de los dones sobrenaturales de nuestros primeros padres,
pueda tener motivos razonables para poner en duda nuestra doc-
trina sobre laVirgen Santisima. Esta doctrina no tiene nada que ver
con sus padres, sino exclusivamente con su persona. Lo Ginico que
se afirma en ella es que Maria, junto a la naturaleza que recibid de
sus padres —es decir, su propia naturaleza—, tenia por anadidura
una plenitud de gracia, y esto desde el primer momento de su
existencia”".

Ahora bien, el desarrollo del comentario tipolégico necesariamente va a abrir
a Newman a la reflexién en torno a la cuestidon del pecado original. Es decir
va a proponer en esta su carta a Pusey toda una sintesis sobre la doctrina del
pecado original, ya que “alguien puede decir: ;Y esto nos autoriza a decir que
laVirgen fue concebida sin pecado original? Si los anglicanos supiesen qué es lo
que nosotros entendemos por pecado original, no harian esta pregunta’'. Pero
es en la Apologia donde propone Newman una de las imagenes mas ilustrativas
y significativas que la historia de la teologia haya podido proponer en torno a la
doctrina del pecado original. Dice asi:

“Qué puede uno decir ante este panorama que taladra y enloquece
el corazdén y la razén? Sélo se me ocurren dos cosas: 0 no hay un
Creador o este mundo de los hombres ha sido desechado y apartado
de su Presencia. Si yo me encontrara con un chico de buena pre-
sencia y con cabeza, bien educado y culto, pero arrojado al mundo
sin posicion, incapaz de decir de donde viene, donde nacibé o quién
es su familia, no tendria mas remedio que pensar que su historia
tiene algin asunto oscuro y que sus padres, por la razén que sea,
se averglienzan de €l [...] Si hay un Dios, puesto que hay Dios, el
ser humano debe estar marcado por alguna terrible calamidad de
nacimiento; estid desconectado de los propésitos de su Creador, y
esto es un hecho tan verdadero como que el mundo existe. De ahi
que la idea teoldgica del pecado original cobre un grado de certeza
que se aproxima a la misma existencia del mundo y de Dios”*2.

2 Ibid. 269-270.

2 George Bull (1634-1710), obispo de St. David’s (Gales), era un tedlogo de renombre
perteneciente a la High Church. Escribid la Defensio fidei nicenae (1685) en la que — contra la
idea de evolucién que proponia D. Petavius, s.j. en su Opus de theologicis dogmatibus (1643-1659)
— sostiene que la elaboracién doctrinal sobre la Trinidad ya la conocian y la habia desarrollado
los Padres pre-nicenos. Segin Bull, las clarificaciones de los escritores pre-nicenos debian
interpretarse a la luz de lo que se habia ensenado precedentemente.

' J.H. NEWMAN, Su Santidad sin mancilla. A Letter to the Rev. E. B. Pusey , D. D., on occasion of
his Eirenicon of 1864, en Certains Difficulties felt by Anglicans in Catholic Teaching, vol. Il (London
1910) 44-50.]J. H. NEWMAN, Maria, paginas selectas (Burgos 2002) 271.

31 Ibid. 272.
2 J.H. NEWMAN, Apologia pro vita sua (Madrid 1996) 240-241.
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Pero volvamos a la carta a Pusey en la que, en sintesis, llega a aseverar:

1. “Nuestra doctrina sobre el pecado original no es la misma
que la de los protestantes. Para nosotros, el ‘pecado original’ no
puede llamarse pecado en el sentido que tiene normalmente
la palabra ‘pecado’, lo que indica ese término es el pecado de
Adin en cuanto transmitido a nosotros, o sea el estado al que
el pecado de Adan redujo a sus hijos”*.

2. “[...] negamos que Maria haya contraido el pecado original,
pues, como ya hemos dicho, por pecado original entendemos
algo negativo, es decir Gnicamente esto: la privaciéon de aquella
gracia sobrenatural e inmerecida que tenian Adan y Eva en el
mismo momento en que fueron creados; una privacién y las
consecuencias de esa privacion. Maria no podia merecer, como
tampoco ellos, la recuperaciéon de esa gracia; pero Dios se la
devolvid, por su libre generosidad, desde el primer momento
de su existencia, y, como consecuencia de ello, de hecho nunca
estuvo bajo la maldicién original, que consistia en la pérdida
de la gracia”**.

3.  “He sacado esta doctrina de la Inmaculada Concepcién, como
una consecuencia directa, de la doctrina primitiva de que
Maria es la segunda Eva. La argumentacién me parece conclu-
yente.Y si no ha sido aceptada universalmente como tal, eso
ha ocurrido porque entre los catélicos no se han tenido clara-
mente las ideas sobre lo que realmente significa la Inmaculada
Concepcidon™ .

4.  “Para muchos parecia implicar que la Virgen Santisima no
murib en Adan, que ella no incurrié en el castigo de la caida,
que no fue redimida, que fue concebida de alguna manera
contraria a lo que se dice en el versiculo del salo Miserere™. Si la
controversia de los primeros tiempos hubiera aclarado el tema
de manera que resultase evidente para todo el mundo —o sea,
que esa doctrina lo Gnico que significaba era que, de hecho, la
sentencia general que pesaba sobre la humanidad en su caso no
se habia ejecutado, y eso debido a que la gracia divina moraba
en ella desde el primer momento de su existencia (y esto es
todo lo que ha sido definido en la bula de 1854)—, no puedo
creer que esa doctrina hubiese encontrado nunca la menor
oposicidn; pues un sentimiento instintivo ha llevado escrupu-

¥ J.H. NEWMAN, Su Santidad sin mancilla. A Letter to the Rev. E. B. Pusey , D. D., on occasion of
his Eirenicon of 1864, en Certains Difficulties felt by Anglicans in Catholic Teaching, vol. 1l (London
1910) 44-50.]. H. NEWMAN, Maria, paginas selectas (Burgos 2002) 272-273.

 Ibid. 274.
* Ibid. 275-276.

3 “Mira: en la culpa naci, pecador me concibié mi madre” (Sal 50 [51], 7).
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losamente a los cristianos a excluir a laVirgen Maria cada vez
que sale a discusién el tema del pecado”.

5.  “Es cierto que varios Santos Padres® del siglo IV sugieren o
afirman que Maria pecé venialmente en una o dos ocasiones
o que se mostrd débil. Esta es la tinica objecion real de la que
yo tengo noticia; y como no quiero pasarla a la ligera, me pro-
pongo examinarla al final de esta carta”.

El repaso a la doctrina sobre el pecado original puede completarse con su
reflexién en una segunda carta al ministro de la Iglesia anglicana Arthur Osborne

Alleyne:

“Los protestantes consideran al pecado original como una conta-
minacién que ha sufrido la naturaleza, de manera que la naturaleza
del hombre actualmente no es lo mismo que era antes de la caida.
Por consiguiente, ser concebido sin pecado original quiere decir
tener una naturaleza distinta de la de los demas seres humanos. Por
eso, para los protestantes es una blasfemia decir que Cristo naci de
la naturaleza de Adan caido; y es una blasfemia debido a su punto
de vista acerca de esta naturaleza. De aqui provenia, segin ellos, la
herejia personal de Irving®, que ensefiaba eso, y ése fue el punto
fundamental que llevo a su expulsion de la Iglesia de Escocia.

Los catdlicos —no lo niego— sostienen que las facultades naturales
del hombre han quedado, si, debilitadas a causa de la caida, pero
no admiten que la naturaleza humana haya quedado contaminada.
Piensan —o al menos son libres de pensar— que la Virgen Santi-
sima, y que el propio Cristo, aunque ambos estuvieron libres del
pecado original, tenian ambos la misma naturaleza que Adan caido.
Y es que, segun los catélicos, el pecado original consiste en la pri-
vacidn de la gracia de Dios, gracia que era un don anadido desde
fuera a la naturaleza de Adan. La presencia de la gracia divina es el
principio que justifica que hace que el alma sea acepta a Dios to-
dopoderoso; ademas, hay diversos grados de justificacién, lo mismo
que hay diversos grados de gracia. Segin los protestantes, ninguna
gracia que podamos imaginarnos es capaz de borrar el pecado ori-
ginal, que sigue siendo siempre una contaminacién, aunque no se
impute como culpa. Para el catdlico, por el contrario, la irrupcién

7. H. NEWMAN, Su Santidad sin mancilla. A Letter to the Rev. E. B. Pusey , D. D., on occasion of
his Eirenicon of 1864, en Certains Difficulties felt by Anglicans in Catholic Teaching, vol. II (London
1910) 44-50.]. H. NEWMAN, Maria, paginas selectas (Burgos 2002) 275-276.

% Se refiere a los tres Padres de la Iglesia que aparecen citados en un texto de Petavio, te6logo del
siglo XVII (De incarnatione 14, 1), en concreto Basilio, Juan Criséstomo y Cirilo de Alejandria.
A veces esos Padres atribuyen un pecado leve o una imperfecciéon (de duda o de vanagloria)
a Maria.

*J. H. NEWMAN, Su Santidad sin mancilla. A Letter to the Rev. E. B. Pusey , D. D., on occasion of
his Eirenicon of 1864, en Certains Difficulties felt by Anglicans in Catholic Teaching, vol. 11 (London
1910) 44-50.]. H. NEWMAN, Maria, paginas selectas (Burgos 2002) 276-277.

* Edward Irving (1792-1834) era ministro de la Iglesia de Escocia. En 1830 fue excomulgado
por una publicacién en la que afirmaba que la naturaleza humana de Cristo era pecaminosa.
Luego, en 1833, fue expulsado de la Iglesia de Escocia.
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de la gracia en el alma destruye ipso facto con su presencia el pecado
original”*!.

Como conclusion a esta respuesta que a la llamada de paz en forma de rama
de olivo, que como ya deciamos anteriormente con nuestro autor, parece tirada
con catapulta, Newman anade:

“En una parte de su libro Usted parece tener algo que objetar a
la antifona en la que se dice de Maria: “Tt1 sola has destruido to-
das las herejias’. Sin duda alguna la verdad de estas palabras queda
comprobada en nuestros dias, como en los tiempos antiguos, y
especialmente por la doctrina sobre laVirgen de la que he hablado
detenidamente hasta ahora”*%.

“Me da la impresiéon de que los anglicanos simplemente no se dan
cuenta de la fuerza argumentativa que puede aducirse en nuestro
favor partiendo de los escritos de esos antiguos doctores; y abren
fuego sobre nuestros escritores —medievales o modernos— sin
pensar en que dejan tras ellos a un verdadero ejército de autores pri-
mitivos que se oponen a ellos. Entre esos anglicanos no lo incluyo
a Usted, pues usted conoce bien lo que dicen los Padres. Pero en-
tonces, sno ha sido Usted injusto consigo mismo, querido amigo, en
su reciente libro al exagerar tanto las diferencias que existen entre
los anglicanos y nosotros en este punto concreto? La mision de un
Irenicon es suavizar las dificultades; me sentiria feliz si he conseguido
eliminar algunas de las suyas. Que sea el ptablico quien haga de juez
entre nosotros. Si Usted hubiese presentado en su libro lo que sabe
sobre nuestra doctrina acerca de la Santisima Virgen, junto con lo
que sabe sobre lo que ensenan sobre lo que ensefan acerca de ella
los Padres —y que usted comparte—, la gente normal y corriente
habria sacado la conclusion de que entre Usted y nosotros no hay
mucho que elegir”*.

OBJECIONES REFRENDADAS EN EL MEMORANDUM A ROBERT
WILBERFORCE Y LAS CARTAS A ARTHUR OSBORNE ALLEYNE

Pero este recorrido seria incompleto sino se acude a lo que Newman es-
cribié como Memorandum para uno de sus amigos del Movimiento de Oxford,
Robert Wilberforce (antes, arcediano Wilberforce), que fue uno de los te6logos
tractarianos mas importantes. Se convirtid al catolicismo en 1854. Estas paginas
estaban pensadas como pro-memoria de los principales argumentos para hacer
frente a las objeciones que ponian algunos amigos protestantes a la doctrina de

1. H. NEWMAN, Segundacarta a Arthur Osborne Alleyne. J. H. NEWMAN, Maria, pdginas selectas
(Burgos 2002) 373-374.

2 J.H. NEWMAN, El poder de la intercesién de Maria. A Letter to the Rev. E. B. Pusey , D. D., on
occasion of his Eirenicon of 1864, en Certains Difficulties felt by Anglicans in Catholic Teaching, vol.
II (London 1910) 44-50.]J. H. NEWMAN, Maria, paginas selectas (Burgos 2002) 314.

1. H. NEWMAN, La auténtica fe catdlica y la devocidn a la Virgen Maria. A Letter to the Rev. E.
B. Pusey , D. D., on occasion of his Eirenicon of 1864, en Certains Difficulties felt by Anglicans in
Catholic Teaching, vol. II (London 1910) 44-50.]. H. NEWMAN, Maria, paginas selectas (Burgos
2002) 316-317.
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la Inmaculada Concepcidn. Asi se entiende la contundencia y la cierta ironia
de sus palabras:

“Ahora desearia que os fijaseis en por qué alego a los Padres y la
Sagrada Escritura. No para demostrar la doctrina, sino para librarla
de la monstruosa improbabilidad de que alguien pueda tener es-
crapulos en aceptarla si la Iglesia la proclama. Un protestante puede
sentirse inclinado a decir: “Yo jamas de los jamases podré aceptar
una doctrina asi de manos de la Iglesia, y estoy decidido a mantener
una y mil veces que la Iglesia se equivoca, antes de aceptar que sea
verdad una doctrina tan horrible’.

Pero, hombre, ;Por qué? No te excites de esa manera, como un ca-
ballo que se asusta de lo que no conoce. Piensa un poco en lo que
he dicho. ¢Es, en realidad, algo ciertamente irracional? ;Es realmente
algo contrario a la Escritura? ;Es algo ciertamente contrario a los
Santos Padres primitivos? ;Es algo ciertamente iddlatra? No puedo
dejar de reirme al hacer estas preguntas.

¢No se podri, mas bien decir algo en su favor partiendo de la
razén, de la devocidn, de la antigiiedad, del texto inspirado? Puede
que usted no vea ninguna razén para creer en la voz de la Iglesia;
puede que usted atn no haya llegado a creer en ella. Pero lo que
no acierto de ningtin modo a comprender es qué tiene que ver esto
con hacer que vacile su fe en ella, si usted tiene fe, o con hacer que
usted cambie de idea si estd empezando a creer que esa doctrina
puede venir de Dios.

[...]

Lo diré claramente: en el Gltimo dia podrad haber muchas excusas,
buenas o malas, para no ser catdlico. Pero hay una que no consigo
imaginarme: ‘Senor, la doctrina de la Inmaculada Concepcién iba
tan en menoscabo de tu gracia, era tan contradictoria con tu Pasidn,
estaba tan en desacuerdo con tu palabra del Génesis y del Apoca-
lipsis, se parecia tan poco a las ensenanzas de tus primeros santos y
martires, que eso me dio derecho a rechazarla a cualquier precio y a
rechazar a tu Iglesia por ensenarla. Es una doctrina en la que mi jui-
cio privado estd plenamente justificado para oponerse al juicio de la
Iglesia.Y ésta es mi disculpa para vivir y morir como protestante”**.

De forma sintética, la clave argumentativa residiria en la cuestién de si el dog-
ma de la Inmaculada Concepcién pertenece realmente a la doctrina primitiva
y a su definiciéon dogmatica.

“Pero ;fue ésta una doctrina primitiva? Nadie puede anadir nada
a la Revelacién. Esta se nos ha dado de una vez para siempre. Pero
con el paso del tiempo, lo que se nos dio de una vez para siempre
podemos entenderlo cada vez con mayor claridad. En este sentido,
los Padres y santos mas grandes se han equivocado, pues, como el
tema de que hablaban atn no habia sido depurado y la Iglesia no

#J.H. NEWMAN, Respuesta a algunas objeciones sobre la Inmaculada Concepcion.]. H. NEWMAN,
Maria, paginas selectas (Burgos 2002) 362-364.
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habia hablado todavia, no acertaron a expresar adecuadamente lo
que queria decir”*.

“[...] por lo que se refiere a la doctrina de la Inmaculada Concep-
ci6n, estaba implicita ya en los primeros tiempos y nunca fue nega-
da. En la Edad Media la negaron santo Tomas y san Bernardo*®, pero
daban a la frase un sentido distinto al que hoy le da la Iglesia. Ellos
la entendian como referida a la Madre de Nuestra Sefiora, y pensa-
ban que estaba en contradiccién con el texto ‘Pecador me concibid
mi madre’. Nosotros, en cambio, sdlo hablamos de la Inmaculada
Concepcién cuando no referimos a Maria; la otra doctrina (a la que
se oponian santo Tomads y san Bernardo) es realmente herética”*.

Tampoco se pueden dejar de citar las dos cartas a Arthur Osborne. Arthur
Osborne Alleyne (1833-1909) fue recibido en la Iglesia Catdlica a la edad de
quince anos. Mas tarde volvié a la Iglesia anglicana y en ella fue ordenado mi-
nistro en 1862. Muchas veces se sinti6 inclinado a volver a la Iglesia Catodlica,
pero nunca lo hizo. La primera carta de Newman es una respuesta a una carta
suya del dia anterior (29 de mayo de 1860) en la que le pedia algunas palabras
de explicacion sobre la Inmaculada Concepcién.

En una segunda carta con fecha de 15 de junio de 1860, toma en consi-
deracion la siguiente dificultad: “La dificultad que encuentran los protestantes
para aceptar esta doctrina radica en lo siguiente: en que la consideran como una
doctrina aislada o independiente, cosa que nosotros no hacemos en la misma
medida”*.

A lo que va a responder, —y es aqui donde se puede encontrar una de las
claves de mis vigente utilidad de la teologia newmaniana—, en estos términos:

“Existen verdades tan intimamente relacionadas entre si que, en vez
de ser verdades distantes, son partes o aspectos de la misma, y por
eso, si se demuestra una, queda demostrada la otra.Y al contrario,
hay verdades tan distintas entre si, que se requiere una prueba apro-

* Ibid. 357.

* La dificultad de san Bernardo provenia de la doctrina agustiniana segin la cual el pecado original
se transmitia a través de la concupiscencia en el acto de la procreacién. Ademas, en aquel
tiempo generalmente se pensaba que el alma “racional” se infundia después de la vegetativa y
de la sensitiva, y por tanto algo después de la concepcion. Por eso, a san Bernardo le resultaba
dificil pensar que laVirgen pudiese haber sido santificada antes de que existiese como criatura
humana (con alma “racional”), pero se declar6 dispuesto a aceptar una opinién distinta si asi
lo declaraba la Santa Sede (cf. Carta 174: PL 182, 332-336. Esa dificultad fue superada un
siglo mas tarde por santo Tomas de Aquino. Sin embargo, tampoco él podia concebir que la
Virgen pudiese tener el privilegio de la Inmaculada Concepcidn, debido a la doctrina de la
redencién universal por parte de Cristo. Pensaba que, si Maria hubiese sido preservada del
pecado original, ya no era valida la necesidad absoluta de la redencién (cf. In IV Sent. d. 43,
q-1,a.4,s.1,ad 3).

7 J.H. NEWMAN, Respuesta a algunas objeciones sobre la Inmaculada Concepcién. J. H. NEWMAN,

Maria, paginas selectas (Burgos 2002) 358.

1. H. NEWMAN, Segundacarta a Arthur Osborne Alleyne. J. H. NEWMAN, Maria, paginas selectas
(Burgos 2002) 370.
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piada para cada una de ellas, y el que se demuestre una no constituye
en absoluto un paso adelante para demostrar la otra”*.

“[...] los catdlicos no la ven como una verdad puntual e indepen-
diente, sino como parte de una familia de verdades intimamente
relacionadas entre si, mientras que los protestantes la consideran
como aislada de cualquier otra, por lo que necesita una demos-
tracién independiente, como si fuese lo Ginico que sabemos de la
Santisima Virgen™’.

UTILIDAD DE UNA DISERTACION COMO ESTA PARA LA TEOLOGIA DE HOY

Hecho este recorrido, podria parecer que la tarea ha sido concluida.Y, sin
embargo, no habrid hecho mis que empezar. Puesto que en autores como
Newman, en su quehacer teolégico, la reflexion sobre la fe encuentra sugestivas
intuiciones de lo que ha de ser su propia tarea. Conviene no olvidar que esta
disertacion lleva por titulo “La cuestiéon estriba en si ese dogma es una carga;y
mi opinidén es que no lo es (Apologia pro vita sua, Cap. V). La Teologia y el Ma-
gisterio en el pensamiento del Beato J. H. Newman a raiz de la definicién del
dogma de la Inmaculada Concepciéon”.Lo que ahora se pretende no es mas que
una modesta tipificacién de las claves teoldgicas, de las constantes a las que el
te6logo no puede dejar de estar atento y que nos ha ofrecido el recorrido por
esta concreta disertacion teologica de Newman.

LA ESCRITURA ES EL ALMA DE LA TEOLOGIA

“Toda Escritura tiene dificultades —escribe en 1842—, pero no
descuidemos lo que esta claro, bajo el pretexto de lo dificil. Esta-
mos seguros de que hay muchas cosas contenidas en la Escritura de
modo clarisimo, es decir, muchas verdades, que cualquiera con la
gracia de Dios, puede obtener por si mismo y que, sin embargo, no
obtenemos; son verdades que todos, si examinasen cuidadosamente
el texto sagrado, convendrian en que estan alli. Quizas, si aprendié-
ramos del texto sagrado lo que podemos aprender mediante nuestro
estudio personal, estariamos mejor dispuestos para aprender de otros
las demas verdades aunque se hallan en la Escritura no podemos
aprender por nosotros mismos’'.

EL PRINCIPIO DEL REALISMO DE LA ENCARNACION COMO CLAVE DE NUESTRA FE

“Pues nada imprime tanto en nuestra mente que Cristo participa
realmente de nuestra naturaleza y es un hombre en todos los aspec-
tos, excepto en el pecado, como el hecho de asociarle con la figura
de aquélla por cuyo ministerio se hizo nuestro hermano’?.

¥ Ibid. 370-371.
30 Ibid. 372-373.

1 J. H. NEWMAN, Sermons for Subjects of the Day, 198: The Christian Church as Continuation of
the Jewish (13 de noviembre de 1842), en J. MORALES, Religién. Hombre. Historia. Estudios
newmanianos (Pamplona 1989) 275-276.

2] H. NEWMAN, “La reverencia debida a laVirgen Maria”, en J. MORALES, Religién. Hombre.
Historia. Estudios newmanianos (Pamplona 1989) 271.
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“Con el fin de honrar a Cristo, defender la verdadera doctrina de la
Encarnacién y asegurar la verdadera fe en la Humanidad del Hijo
Eterno, el Concilio de Efeso proclamé que laVirgen Bienaventura-
da es Madre de Dios. De este modo resulté que todas las herejias de
aquel tiempo contribuyeron sin quererlo a la exaltacién de Maria, y
la escuela de Antioquia, fuente del primitivo racionalismo, motivo
que la Iglesia definiera, primero, toda la grandeza concebible en una
criatura y luego la dignidad incomunicable de Maria”.

UNA VERDADERA PREOCUPACION POR MOSTRAR LA BELLEZA DEL INEXUS MYSTERIORUM

“Veis asi —y ésta es una prueba evidente de veracidad para la
doctrina revelada— lo armoniosa que es esta doctrina y cémo las
verdades estin tan relacionadas entre si que una se desprende de la
otra y cada parte estd exigiendo el todo y ella estd a su vez exigida
por el todo™>*.

“Voy ahora a lo que los protestantes consideran nuestro punto mas
débil, la Inmaculada Concepcidn de laVirgen. Ruego al lector que
recuerde mi advertencia inicial: yo no tengo el menor problema en
admitir esta doctrina y esto es asi porque conjuga maravillosamente
con el conjunto de verdades en el que ha sido incluida reciente-
mente”>.

Una obediencia filial al Magisterio, en ningiin momento en detrimento
de la propia conciencia, tal y como Newman mismo expreso en su conocida
carta al Duque de Norfolk: “Afadiré un comentario. Caso de verme obligado
a hablar de religidén en un brindis de sobremesa —desde luego, no parece cosa
muy probable—, beberé ‘{Por el Papa!’, con mucho gusto. Pero primero ‘jPor la
conciencial’, después ‘;Por el Papal’®.

“A los sacerdotes catdlicos no nos obligan a ser unos hipdcritas
aunque se nos invite a creer en la Inmaculada Concepcién. A las
muchisimas personas inteligentes que creen en el Cristianismo a
nuestra manera —segun el modo, el espiritu y la luz catdlicas— no
se les ha echado encima el fardo de que la Virgen fue concebida
sin pecado original. La cosa es mucho mas simple: no es que los
catdlicos tengamos que creer eso porque se haya definido, sino al
revés, se ha definido por que los catdlicos lo creiamos.

Lejos de ser la definicién de 1854 un acto tirdnico infligido al
mundo catdlico, su promulgacién fue recibida en todas partes con
enorme satisfaccion y alegria. Se declard que la doctrina de la Inma-
culada Concepcién era apostdlica como resultado de una peticidn
unanime presentada a la Santa Sede desde todas partes para que se
declarase ex cathedra esa doctrina. Nunca he oido de un catdlico

> J.H. NEWMAN, Ensayo sobre el desarrollo dogmatico, en J. MORALES, Religién. Hombre. Historia.
Estudios newmanianos (Pamplona 1989) 280.

> J. H. NEWMAN, Mixed Congregations, pp. 360-361, en Cf. P. BOYCE, Introduccién, en J. H.
NEWMAN, Maria, paginas selectas (Burgos 2002) 74.

% J.H. NEWMAN, Apologia pro vita sua (Madrid 1996) 249.
 J.H. NEWMAN, Carta al Duque de Norfolk (Madrid 2005) 82.
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cuya fe fuera perfectamente firme en los demas terrenos, que haya
tenido dificultades en aceptar esta doctrina en particular”’.

UNA VERDADERA ESTIMA POR LOS SANTOS PADRES

“Cuando se les presenta la teologia de la Iglesia primitiva tendran a
menudo una viva sensaciéon de crecimiento mental, y experimen-
tardn que han conseguido algo muy valioso™".

“Recuerdo como me sentia fuera de mi familia cuando tomaba
de mi biblioteca los volimenes de san Atanasio o san Basilio y
me ponia a estudiarlos; y cémo, por el contrario, cuando entre
en la comunién catdlica, los leia con fruicién, sintiendo que ellos
encontraba mucho mas de lo que habia perdido y cémo les decia
a aquellas piginas inanimadas, creyendo hablar directamente a los
ilustres santos que las dieron a la Iglesia: ahora vosotros sois mis
amigos y yo soy vuestro sin posibilidad de error”>.

Desde estas claves, habrd de entenderse como la teologia para Newman
reviste un cierto aspecto de insuficiencia. “Pues bien, el gran defecto practico
del método y de la formulacién de los temas religiosos —y de todos los temas
morales— es que prometen mas de lo que pueden realizar. En sus mejores
condiciones, la ciencia teoldgica es muy imperfecta e inexacta; y sin embargo el
mismo nombre de ciencia es una profesiéon de exactitud. Facilmente vienen a la
memoria otros defectos mas conocidos, que también pueden presentarse como
objeciones contra la teologia: lleva a una excesiva familiaridad con las realidades
sagradas, y a la irreverencia que de ello se sigue; fomenta el formalismo en el
lenguaje o en la conducta; pone una especie de filosofia y literatura religiosa
en el lugar que corresponde al culto divino y a la prictica cristiana; debilita los
recursos profundos que mueven a la accidn, al hurga en ellos; estimula la contro-
versia y la porfia competitiva; en asuntos obligatorios pone normas positivas que
requieren explicacidn, en lugar del sentimiento instintivo que impera al alma;
hace que la mente confunda la sistematizaciéon con la verdad, y suponga que
una hipétesis es real porque es coherente. Pero todas estas objeciones, aunque
son importantes, nos llevan mis bien a un uso cauteloso de la ciencia en temas
religiosos, que a desconfiar en ella. Su insuficiencia, con todo, en un ambito tan
elevado es un mal que la acompana del principio al fin, un mal inherente que
no tiene remedio y que, quiza, estd en la raiz de los demas defectos que acabo
de enumerar”®.

De ahi que si “el fin que se propone la ciencia teologica consiste en delinear
o, por asi decirlo, pintar aquello que el alma ve Yy experimenta. [...] :No sera,
pues, una utopia esperar que las investigaciones més diligentes y fatigosas consi-
gan algo mas que una descripcion muy tosca de alma viva, con sus sentimientos,
pensamientos y razonamientos? Y si es dificil analizar hasta el fondo cualquler
estado, estructura u opinién de nuestra mente, ;es acaso menos dificil delinear,

7 J.H. NEWMAN, Apologia pro vita sua (Madrid 1996) 250.

¥ J.H. NEWMAN, Sermén Universitario XIV, 17.

3 J.H. NEWMAN, A letter to the Rev. E. B. Pusey on his recent Eirenicon (1866).
% J.H. NEWMAN, Sermén Universitario XIII, 21.
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como pretende la teologia, las obras, comunicaciones, intervenciones, atributos
y naturaleza del Dios omnipotente?”°".

CONCLUSION

Como conclusién quisiera evocar un fragmento de lo que un Newman re-
cién ordenado sacerdote catdlico en Roma (30 de mayo de 1847) predica® en
la Catedral de Birmingham.Y esto desde las claves que el Papa Pablo VI subraya
en J. H. Newman, tal como y narra el filosofo francés J. Guitton en su libro de
didlogos con Pablo VI:“Después de la comida, se queda solo conmigo.Y me re-
pite que desea darse por entero, pero que no tiene tiempo para formar grandes
proyectos, que su espiritualidad es la de la confianza absoluta, como Newman.
Me dice que Newman fue heroico: primero en su conversion; luego en su so-
ledad, tras su conversion. Porque en Roma fue humillado, incomprendido.Y se
quedd callado”®.

Predica Newman:

“Y para concluir, hermanos, tan sélo una palabra mis.Yo no quiero
que vuestras expresiones digan mas de lo que realmente sentis. Tam-
poco quisiera que andéis leyendo libros que contienen las alabanzas
de la siempre Virgen Maria y los utilicéis y sigais de manera impru-
dente sin reflexionar sobre ellos. No obstante de una cosa podéis
estar seguros: si no conseguis hacer vuestro el calor de los libros
extranjeros de devocién la culpa es vuestra. Usar palabras fuertes
no es la solucién: se trata de una culpa interior que sélo puede
superarse poco a poco, pero en resumidas cuentas es una falta, por
esa razOn y por ninguna mas.

De una cosa podéis estar seguros: el lnico camino para entender
los sufrimientos del Hijo es penetrar en el sufrimiento de la Madre.
Poneos al pie de la cruz, mirad a Maria de pie alli a sus pies, con los
ojos en alto, traspasada por la espada. Imaginad sus sentimientos y
hacedlos vuestros. Que ella sea vuestro gran modelo”®.

' J.H. NEWMAN, Sermén Universitario XIII, 22.

2 Cuando era anglicano, Newman escribia sus sermones con las citas exactas de la Sagrada
Escritura, y los lefa, como era costumbre en la Iglesia anglicana. Después de su conversion,
traté de adecuarse a la tradicién catélica de predicar con mayor libertad, sin leer un texto
previamente preparado. Por eso, para la mayor parte de sus sermones catdlicos sdlo preparaba
un borrador general o unas notas esquematicas, y cuando escribia todo el texto no daba las
citas escrituristicas, o a lo sumo las daba bastante incompletas.

% J. GUITTON, Pablo VI. Secreto (Madrid 2015) 64.

* JH. NEWMAN, Maria en el Evangelio. Sermén predicado en la catedral de Birmingham, el
tercer domingo de Cuaresma (26 de marzo) de 1848. Forma parte del primer bloque de
sermones que predico Newman, en diciembre de 1847, a su regreso de Roma donde habia
sido ordenado sacerdote de la Iglesia catdlica el 30 de mayo de 1847.]. H. NEWMAN, Maria,
pdginas selectas (Burgos 2002) 215-216.
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