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LA MOZARABE CORDOBESA:
ENTRE EL CRISTIANISMO Y EL ISLAM

GLORIA LORA SERRANO

Departamento de Historia Medieval y Ciencias
y Técnicas Historiograficas

Universidad de Sevilla

de Cordoba (I): desde la Prehistoria a la época Altomedieval»

ocupa un singular espacio la mozarabe, es decir la hispanogo-
da que a partir del otofio del 711 quedd bajo el dominio de los califas
Omeyas que, desde Damasco, gobernaron un imperio de extraordina-
rias dimensiones cuyas fronteras iban desde la costa de Atlantico hasta
Asia central. La mozérabe coexistio en Cordoba hasta bien entrado el
siglo XII junto a otras mujeres de credo musulman y judio, pero como
cristiana tuvo su particular consideracion en el seno de la sociedad
andalusi.

E n este ciclo de conferencias sobre la «La mujer en la Historia

Al estudio de la otra, la invisible y escondida —que constituyo la
mayor parte de la poblacion de Qurtuba en su conjunto—" se dedican
las siguientes paginas, recordando previamente tres asuntos con el fin
de comprender mejor su situacion: en primer lugar, los conquistadores
impusieron a los vencidos un nuevo estatuto juridico, el de protegidos
del islam o dimmies que le permitio, entre otras cosas, seguir profe-
sando su fe y permanecer en sus lugares de habitacion, pero a cambio
del pago de una serie de tributos bastante onerosos y de la imposicion
de un conjunto de normas y restricciones juridicas y sociales que afec-
taban a asuntos que en algunos aspectos podrian parecer intrascenden-
tes, pero en otros, como por ejemplo el matrimonio, los hijos o las
herencias eran muy serios y decisivos, especialmente para la mujer?.

! Mazzoli-Guintard 2020:pp. 41-56.
2 Sanchez Saus 2001: pp. 152-159.

199
LORA SERRANO, Gloria. La mozéarabe cordobesa: entre el Cristianismo y el Islam.
199-234.



GLORIA LORA SERRANO

La dimmatransformd a las mozarabes en subditas de inferior categoria
de modo que su vida cotidiana se torné a partir de la conquista islami-
ca cada vez mas dificil y a fines del siglo XI en un infierno, tal y como
se contempla en el célebre tratado de Ibn ‘Abdun®.

En segundo término, el cambio politico que sucedio tras la caida
del Reino de Toledo fue relativamente rapido, pero el transito de una
comunidad cristiana hacia una sociedad oriental tard6 mucho en com-
pletarse en algunos aspectos, lo que era natural. La primera tenia unos
patrones de comportamiento caracteristicos de un mundo romano-
germanico, los propios de una Europa en gestacion, que nada tenian
que ver con la fijacion de vinculos de clientela, distintivos del mundo
del desierto y, mucho menos, con la estructura de la familia islamica
en la que la poligamia y la concepcion patrilineal en la transmision del
linaje tenian cabida.Y si bien el proceso de arabizacion o adopcion de
costumbres arabes se inicié mas bien pronto, el de islamizacion fue
mucho mas lento puesto que las dificultades que encontraron los va-
lies y los tres primeros emires para controlar el estado andalusi pudie-
ron provocar que el interés por la islamizacion de los dimmies a lo
largo del siglo VIII pasara a un segundo plano, a pesar de que en al-
gunos textos se afirme lo contrario®. Entrado el siglo IX y al compés
de la consolidacion de la dinastia Omeya en al-Andalus, el proceso
islamizador se aceler6 de forma notable e imparable, porque los emi-
res se cuidaron de ello.

Finalmente: los mas recientes estudios ofrecen una imagen de la
mozarabia muy distinta de la que se tenia en el tltimo cuarto del siglo
XX: no fue una comunidad f6sil, sino dindmica, que cuestiono el nue-
vo régimen politico contra el que se rebeld, con mas o menos fortuna,
poco tiempo después de la invasion. De hecho, la huida de mozarabes
cordobeses camino del norte peninsular o hacia espacios agrestes de
dificil acceso para los nuevos sefiores de al-Andalus puede ser enten-
dida como una forma de insubordinacion; asi sucedio, por ejemplo, en
el término de Priego de Cordoba, si bien ese modelo de ocultacion no

8 Sevilla a comienzos del siglo XII. El tratado de Ibn ‘Addun, Edicion de GARCIA
GOMEZ, E.; LEVY-PROVENCAL (1981), Ayuntamiento de Sevilla.
* Alxoxami, 54-55.
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fue una novedad pues ya se habia producido en tiempos de crisis pre-
vios a la conquista en varios otros peninsulares”.

Tampoco fue una comunidad minoritaria, habida cuenta de que
hasta fines del siglo IX o comienzos del X constituy6 el grupo confe-
sional mas numeroso de los que habia en al-Andalus®, ni olvidada,
puesto que los mozarabes estuvieron bien presentes a lo largo de los
siglos medievales. Desde el punto de vista intelectual estuvo inserta en
las corrientes cientificas y culturales propias de la civilizacién arabe,
en cuya formacién y desarrollo los cristianos tuvieron un importante
papel, como muestra, por ejemplo, el elevado nivel de los médicos
mozarabes de Cérdoba o el de sus escritores’. Las palabras del profe-
sor Luis Agustin Garcia Moreno refiriéndose a la calidad de los sabios
de la ultima fase de la Espafia visigoda son lapidarias: dificilmente
pudiera encontrar algo parangonable en las otras provincias de la
Latinidad contemporanea®. En definitiva, no se pueden seguir mante-
niendo viejos topicos, ni generalizar, porque la historia mozérabe fue
muy larga en el tiempo y cambid segun las circunstancias politicas por
las que paso el estado andalusf entre los siglos V111 al XI11°.

En cuanto a lo que atafie a la mujer mozérabe en concreto es pre-
ciso recordar lo que mediado el siglo X1X escribi6é don Eduardo Saa-
vedra: el retrato més fiel de una sociedad es el conocimiento de la
situacion de la mujer que en ella vive'®. La llamada de atencion del
ilustre arabista no ha evitado la falta de estudios sobre la mozérabe,
especialmente si la comparamos con los dedicados a la musulmana.
Pero esta carencia no se debe al poco interés de los investigadores sino
al carécter de la informacion de la que se dispone ya que la que ofre-
cen las fuentes epigraficas y arqueoldgicas es muy escasa, la que pro-
porcionan las fuentes literarias latinas del siglo IX no es facil de inter-
pretar porque estan elaboradas por hombres que ofrecen una imagen
de la mujer desde su perspectiva y, ademas, hay que tener en cuenta
que una parte de los escritos son hagiograficos, con lo que su interpre-

% Cano Montoro 2008; Acién Almansa 2001: 429-442.
® Glick 1994:43-46.

7 Aillet 2023: 199 y 200; Monferrer Sala 2023:160.

® Garcia Moreno 1995: 852.

® Martinez Martinez 2022:23-66.

19| a mujer mozarabe, Torre de Babel, ediciones.
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tacion se debe insertar en el complejo contexto de la Cérdoba de me-
diado el siglo IX y del problema martirial, tan mal comprendido v,
consecuentemente, peor interpretado™. Finalmente, las fuentes litera-
rias musulmanas no prestan un especial interés al relato de la vida
cotidiana de las dimmies yen la cronistica o en la literatura biogréafica
musulmana tampoco se encuentran suficientes referencias, aunque ello
se debe a la costumbre social arabe que trataba de evitar la mencion a
mujeres contemporaneas al autor, por considerarlo una falta de respe-
to, especialmente si aquéllas pertenecian a la nobleza'?. Afortunada-
menltse en la literatura juridica hay pocas, pero muy sefialadas noti-
cias™.

I. En el origen de la mozarabia de Cordoba
I.1. Conquista y Reorganizacion. La nueva sociedad

Cordoba y su poblacion sufrieron un cambio muy profundo tras
lainvasion por las tropas de Mugit al-Ramien torno al 19 de agosto del
711, si bien no fue hasta el 15 de noviembre cuando el jefe de la guar-
nicion de la ciudad se rindio, tras una feroz resistencia, en la iglesia de
San Acisclo. Sus 400 defensores fueron pasados a cuchillo y su jefe, a
quien la cronica titula malik, murié en el curso de su huida. Pasados
estos episodios, que en los Ajbar Maymii'a Se narran por extenso y que
ademéas concuerdan en los aspectos esenciales con la realidad®, se
fijaron unas capitulaciones de las que no tenemos informacion directa,
pero que por numerosos datos sabemos que concedieron a los venci-
dos el estatuto de protegidos y cierta capacidad de autogobierno para
cuestiones internas. Siguiendo lo prescrito por la ley aquéllos deberian

1 Merecen una reposada lectura las reflexiones que ha hecho el profesor Sanchez
Saus 2022: 21-34.

12 Estévez 2013: 59. Las consideraciones sobre la interpretacion de las fuentes litera-
rias islamicas que tratan de la mujer, L6pez Pita 2022: 263.

3 Aunque la mayor parte de las cuestiones juridicas de la ‘Utbiyya no se refieren
especificamente a al-Andalus, nos ha resultado de mucha utilidad la obra de Fernan-
dez Félix 2003.

“ El término de malik, no siempre se emplea para designar a los reyes. Ajbar
Maymii‘a (Coleccion de Tradiciones). Cronica Anénima del siglo XI, dada & luz por
primera vez. Ed. LAFUENTE Y ALCANTARA, (1867) Madrid: Coleccion de
Obras Arabigas de Historia y Geografia, p. 33 y pp. 23-27. En adelante, 4;bar; Gar-
cia Moreno 2014: 321.
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haber sido desprovistos de la totalidad de sus bienes, puesto que la
conquista de Cordoba se habia producido en un clima de extrema vio-
lencia. No obstante, hay testimonios indiscutibles que sefialan que los
mozéarabes se quedaron con alguna parte de sus propiedades, caso de
la iglesia de San Vicente. Cabe pensar, por tanto, que, igual que ocu-
rrid en otros lugares en los que los visigodos también ofrecieron una
dura resistencia, como Sevilla 0 Mérida, las capitulaciones no concor-
daban plenamente con la sharia, porque la situacion particular asi lo
aconsejaba y de este modo lo entendieron los jefes de la conquista que
no se podian arriesgar a que la dividida nobleza visigoda que habia
sobrevivido después del desastre del Guadalete se rehiciera y presenta-
ra lljsn frente comdn, lo que verdaderamente hubiera sido un proble-
ma.

Lo que no se puede fijar con detalle es qué proporcién de los bie-
nes de los vencidos fueron a parar a manos de los conquistadores,
pues la inscripcion del anico sello que se ha encontrado con la leyenda
gism Qurtuba sélo es prueba irrefutable del reparto®. ;La mitad, co-
mo sucedid con la iglesia de San Vicente? Ademas, quedaron someti-
dos a una onerosa imposicion fiscal y a nuevas normas de conducta
que en aquéllos tempranos tiempos del islam estaban elaborando ule-
mas y alfaquies, en las que pusieron bastante interés en diferenciar las
que atafiian, por un lado, a judios y por otro a cristianos. Eran discre-
pancias basadas principalmente en practicas y rituales, pero siempre,
con el doble objetivo de sefialar la preeminencia del individuo mu-
sulman y trazar fronteras claras entre dimmies y creyentes.

El nimero de habitantes a comienzos del siglo VIII no se conoce
ni siquiera por aproximacioén, aunque cabe sospechar que no debia ser
desdefiable por su doble condicion de capital politica de la Bética y
sede episcopal. En principio la articulacion de su sociedad fue muy
parecida a la preexistente visigoda, aunque no estuvo tan fuertemente

'> Garcia Moreno 2014: 309-321.397-398 y 437.

16 Sénac, Tawfiq 2017: 99; Historia de la Conquista de Espafia por Abenalcotia el
Cordobés. Tarij Iftitah al-Andalus. Traduccion de RIBERA, J. (1926) Madrid: Co-
leccion de Obras Arabigas de Historia y Geografia. pp. 176-179. En adelante, Histo-
ria de la conquista de Espafia. En las paginas siguientes se expondran otros ejem-
plos que confirman el expolio, mas 0 menos acusado, que padecieron los mozarabes
de Cordoba.
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tensionada entre el grupo mas preeminente, el de la nobleza prefeudal
y la gran masa de la poblacion constituida por campesinos en penosas
condiciones de vida a quienes con frecuencia se les llama servi, sin
olvidar a una serie de individuos de menor calidad designados de dis-
tintos modos, por ejemplo, linaje no del todo humilde®’. En el texto
del aman que en el 759 concedi6 Abderraman | a los mozarabes de
Qastaliya, cerca de Atarfe, en la vega de Granada, se contiene de for-
ma implicita —pero muy sugerente— la organizacion social mozérabe
casi cincuenta afios después de su constitucion y, lo que resulta del
mayor interés, bajo la mirada de un gobernante musulman. Distinguia
tres grupos, patricios, monjes y principes y demas cristianos, dicho de
otro modo, la aristocracia municipal, el estamento clerical, en el que
se incluia a principes de la iglesia, es decir las altas dignidades ecle-
siasticas y monjes vy, finalmente la gran masa del pueblo®. Es una
division que con algunos matices se observa en Cordoba:

Efectivamente, la ciudad contdé con una destacada cantidad de
mozéarabes de alta condicion social, lo que se explica porque desde
antes de su conquista habia sido lugar de asiento de individuos empa-
rentados con los linajes de Egica, Vitiza y don Rodrigo, incluso en el
afio 700 se habia convertido en una de las sedes habituales de la cor-
te'®. Al tener noticia de la proximidad de la llegada de las tropas de
Mugit los miembros de la nobleza huyeron en masa al temerse posi-
bles represalias, pero una vez establecidas las capitulaciones volvie-
ron, aunque ciertamente algunos, pasado un tiempo, se marcharon
definitivamente hacia el Norte. El nombre de Pelayo siempre viene a
nuestro recuerdo, pero no parece consistente la idea de que el funda-
dor del reino astur, que era espatario de la corte de don Rodrigo, fuera
natural de Cdrdoba a la que la Crénica Mozarabe llama repetitiva-
mente Patricia, que se puede tomar como otro testimonio de la resi-
dencia en ella de individuos que merecian tal apelativo.

7 Asi defini6 san Eulogio el grupo social al que pertenecia el padre de la martir
Maria. Memorialde los Santos, Lb. Il, Cap. VIII, en Obras Completas de San Eulo-
gio. Introduccion, Traduccion y Notas, ALDANA GARCIA, M.J. (1988) Cérdoba:
Servicio de Publicaciones de la Universidad de Cérdoba, p. 128. En adelante, Me-
morial.

'8 Garcia Moreno1995: 873.

19 Garcia Moreno 2009: 122.
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A nivel interno esta nobleza se dividié entre magnates, proceres y
patricios y disfrut6 de cierto poder publico que se plasmé en el mante-
nimiento de la antigua curia-senado que aun pervivia en Cérdoba,
aunque en su seno solo tuvieron cabida los miembros mas ricos de
origen godo e hispanorromano, quienes detentaron los principales
puestos al frente de la comunidad mozarabe®. Un nombre se recuerda
y destaca por ser hijo de Vitiza y haber recibido las fincas del estado
visigodo que le correspondieron tras los pactos ubicadas en la parte
central de la Peninsula, es decir, en Cordoba, donde vivia: nos referi-
mos a Artobas o Ardabasto que debié nacer muy poco antes de la
prematura muerte de su padre en el 710. Fue el primer comes de los
cristianos de Cordoba, donde dej6é una notable descendencia. Aun vi-
via en el 7562,

Los notables de Cordoba siempre mostraron una especial obe-
diencia a la ortodoxia de Roma; por ello, san Eulogio uso el adjetivo
catholicus para dirigirse a los miembros de la comunidad que dirigia,
mientras que otros escritores contemporaneos usaron el gentilicio
christicolae. En estos primeros siglos de dominio islamico, las fami-
lias distinguidas buscaron su cohesion y perpetuacién a travées de una
fuerte endogamia. La educacién de sus hijos la encomendaron a pre-
ceptores particulares pero sobre todo la hallaron en las escuelas de la
Iglesia, transmisoras de una ensefianza en la tradicion retorica latina
tardia y visigoda que a la luz de las Gltimas investigaciones fue mucho
més elevada que se ha venido sugiriendo®. Habitaron en palacios,
aunque algunos les fueron tomados por los nuevos sefiores, y llevaron
«un modo de vida noble».

1.2. Hacia un nuevo modelo urbano

Sus espacios vitales fueron cambiando. Los resultados de las
campafas arqueoldgicas y una nueva interpretacion de las fuentes lite-
rarias musulmanas dan una cercana imagen de la Cordoba que obser-
varon Mugtt al-Rtimi y sus jinetes y posteriormente Muza, el goberna-
dor de Ifriquiyya y comandante en jefe de la conquista de Espafa.

20 Garcfa Moreno, 2009): 116.
2! Historia de la Conquista de Espafia: 29.
22 Garcia Moreno, 1995: 851-853 y p. 864.
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Intramuros, en el extremo sur, existia una zona de gran vitalidad urba-
na: alli se encontraba un complejo episcopal similar al de otras ciuda-
des hispanas donde destacaba el principal templo de la ciudad, la ya
nombrada iglesia de san Vicente y un conjunto civil representado por
el palacio del gobernador visigodo. Ademas, las numerosas activida-
des comerciales contribuyeron al dinamismo del espacio. Extramuros
se ubicaron los llamados barrios martiriales puesto que mas adelante
su disposicion se articul6 en torno a las respectivas iglesias. Hacia el
Occidente, en la actual Ciudad Jardin, se encontraban la de san Acis-
clo, en el Cortijo de Chinales y cerca de Cercadilla, junto a la estacién
de ferrocarril, la de san Zoilo, ambos martires de la persecucion roma-
na. En el suburbio oriental se encontraba la iglesia de los Tres Santos
(Fausto, Genaro y Marcial), debajo de la actual parroquia de san Pedro
y, hacia el Sur, en el Campo de la Verdad, el monasterio de san
Cristobal, sobre el que posteriormente se construyo la actual parroquia
de san José y Espiritu Santo®.

La conquista y conversion de Cérdoba en capital de la provincia
de al-Andalus en el afio 717 cambié temprana y sustancialmente el
paisaje urbano precedente. De forma inmediata Mugtt ocupd el pala-
cio del antiguo duque de la Bética, llamado significativamente balat
Ludriq, al haber sido el de don Rodrigo antes de ser coronado rey.
Pero en el 713 pasé a habitar otro que habia sido propiedad del jefe
visigodo atrincherado en San Acisclo, bien identificado al suroeste de
Cordoba, junto a la puerta de Algeciras, con el nombre de palacio de
Moguits, descrito como una casa magnifica, con abundante agua,
olivos y otros arboles frutales y se llamaba Dar al-Yoggena, una exac-
ta descripcion del ideal de un palacio musulman?*. Igualmente, en esos
afios, los individuos que formaron la guarnicion de la ciudad hubieron
de habitar en otros espacios por ahora no identificados.

A partir del 717 el crecimiento urbano y poblacional adquirié un
buen ritmo puesto que Qurtuba, como se acaba de indicar, se convirtio
por orden de al-Hurr, el cuarto gobernador, en la capital de al-Andalus
y como simbolo de su poder construy6 a levante su palacio, el balatal

2 Cerrato Casado 2018: 261-282.
2 Ajbar 33.
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Hurr®; dos afios mas tarde su sucesor, Al-Samh, reconstruy6 el puen-
te y las murallas romanas y, por orden del califa, el cementerio del
arrabal identificado con los espacios funerarios descubiertos en el ac-
tual Parque de Miraflores. Fue el germen del célebre suburbio de
Saqunda®®. Hay noticias de la fundacién de otra magbarat en este
primer tercio del siglo VIII, la de Amir al-Qura3T situada al oeste de la
medina y vinculada con una de las puertas de su muralla; sus restos
pueden ser los descubiertos junto a la Puerta de Gallegos, sefial palma-
ria del papel fundamental que tuvieron los cementerios en la ordena-
cion de los barrios extramuros?®’.

A pesar de que para un musulman no era estrictamente necesario
realizar las oraciones diarias en una mezquita —y mucho menos en una
situacion de conquista— consta la presencia de masayid o lugares de
prosternacion que ademés servian para fortalecer los lazos entre los
escasos muslimes y para hacer patente el poder del gobierno islamico,
lo que en aquellos afios fue de enorme importancia. Las fuentes litera-
rias citan la mezquita de Umayya levantada alrededor del 742 en
Saqunda y la «que elevaron los conquistadores». Hasta hace muy po-
co tiempo los historiadores se han preguntado si este segundo oratorio
fue una construccion ex novo o se aprovecho un edificio preexistente
en el que simplemente se marcé la direccion a La Meca. La respuesta
se ha encontrado en recientes excavaciones en la nave 16 de la cate-
dral que limita con el Patio de los Naranjos al descubrirse a medio
metro por debajo del suelo un pavimento de grava media que se fecha
entre el 711 y el 786. Por lo tanto, queda certificado que los musulma-
nes ya habian ocupado el lugar y habian hecho obras para facilitar el
uso como mezquita de un edificio anterior. Por debajo de estos restos
se sitlan los de las obras coetaneas del gobierno visigodo. En cuanto a
sus arquitectos podria aventurarse que bien pudieron ser los mismos
tabi ‘un que vinieron con el ejército de Musa, Ali ibn Rabah (m. Qay-
rawan, 732) y Anasibn ‘Abdallah al-San’ani, que ya habian disefiado
las mezquitas de Zaragoza y Medina Elvira. El tardio al-Maqgqari, se-
fiala que también intervinieron en la de Cérdoba, lo que pudo ser cier-

% Fath al-Andalus, p. 23 del texto arabe. Citado por Arjona Castro 1982: n° 4b. p.
16.

% Casal Garcia 2021.

% Gonzélez Gutiérrez 2018: 306.
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to porque Musa estuvo en la ciudad en septiembre del 713 y una labor
tan delicada y emblematica la pudieron acometer tanto ellos como el
propio general, al que también se consideraba un tabit®®. La mano de
obra fue indigena, pues el numero de &rabes y bereberes era en ese afio
infimo, no creemos que llegara a 1.000 individuos. La vecina torre del
palacio godo hizo las funciones de alminar.

Otros hitos en la urbanizacion de Cordoba fueron la construccion
por “‘Abd al-Rahman I de su alcazar, sobre el anterior edificio visigo-
do, seguida de la de su palacio de la Arruzafa en la zona actual de El
Tablero y de la mezquita aljama, para lo cual en el 785 hubo de com-
prar a los mozarabes la parte que conservaban en San Vicente. Por
entonces, aquéllos habian ido abandonando sus propiedades intramu-
ros para instalarse fuera de la medina en torno a los centros de culto
cristiano de los que se ha tratado, dando lugar a ciertos barrios propios
y distintivos tal y como lo muestran el registro paleobioldgico y las
excavaciones de cementerios®®. El Ginico templo que quedé intramuros
fue la catedral de San Vicente. Su arquitecto conservador principal, el
profesor Gabriel Ruiz Cabrero, afirma que alun se puede «ver», pues
su audaz, pero muy documentada propuesta, es que la basilica cristia-
na no fue totalmente destruida, sino que permanece en la nave central
de la mezquita de ‘Abd al-Rahman I*°. Tras su adquisicion por el pri-
mer emir, la sede se ubico probablemente en la basilica de San Acis-
clo®!, donde Ivan Pérez Marifias cree que estuvo la primitiva catedral
de Cordoba hasta mediado el siglo VI, cuando se traslad6 al espacio
intramuros®

La importancia de Qurtuba en el siglo IX y el incremento de su
poblacidn, pues se habia convertido en un importante punto de llegada
de gentes de todos los rincones de al-Andalus y de otros puntos del
mundo islamico, més los serios conflictos internos que llegaron a en-
sangrentar sus calles modificaron de nuevo la trama urbana: la des-
truccion del arrabal de Saqunda tras el motin de marzo del 818 y la

% Calvo Capilla 2000: 153-155.
2 Cerrato Casado 2021; 207-223.
% Ruiz Cabrero 2020: 227-248.
3L Aillet 2010: 74.

%2 pgrez Marifias 2012: 188.
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dispersion de todos sus habitantes®, propici6 la consolidacién de un
barrio al este de la medina conocido como de Sabular, de especial
interés para nosotros habida cuenta del alto nimero de mozarabes que
lo poblaron. A partir de la Bab al Hadid y a través del viejo camino
conocido como al-zagaq al-kabir, se accedia al nuevo arrabal que
contd desde fines del siglo VIII con una mezquita, la del ‘Amir
Hisam, fundacion del tercer emir, Hisam I. Aun se pueden observar
sus restos en la iglesia de Santiago. La vecindad entre las dos comu-
nidades, que también sucedi6 en otros espacios de Cérdoba, propicio
frecuentes disputas entre sus miembros pues, en realidad, durante los
siglos VIII y IX las lineas entre musulmanes y dimmies se estaban
trazando, por lo que no es aventurado suponer que no era facil que
supieran que elementos indicaban la inclusiéon o exclusion del grupo.
En definitiva, que ulemas y alfaquies hubieron de emplearse a fondo
para resolver las numerosas cuestiones legales (masa’il) y dar solu-
cién a los problemas cotidianos, de modo que el conjunto de senten-
cias de los siglos IX y X que han llegado a nuestros dias constituye
una de las mejores muestras de la consolidacion de la nueva sociedad
y del comportamiento de sus habitantes. La constatada presencia de
grupos confesionales en un mismo lugar se puede explicar porque los
muladies siguieron habitando en sus antiguos puntos de asentamiento
junto a sus vecinos que permanecian firmes en su fe.

I1. La mozarabe cordobesa

Por las fuentes literarias y epigraficas se conocen muchos de sus
nombres: Guisinda, Isabel, Artemia, Hermilde, Laura, Eugenia, Agata,
Flora, Maria, Nunilo, Liliosa, Sabigoto, Digna, Benilde, Columba,
Pomposa, Adrea, Leocricia, Dalha, Eugenia, Basilisa, Argéntea,
Christofara, Kilio, Justa, Rufina... pero poco mas afiaden aquellas, a
no ser que se trate de alguna dama noble o de las martires de la perse-
cucion de los siglos IX y X cuyas vidas merecieron una especial aten-
cion especialmente por parte de san Eulogio. Sin embargo, como ya se

% El relato impresiona por su crudeza, IBN HAYYAN, Cronica de los emires
Alhakam 1y "Abdarrahman Il entre los aiios 796 y 847 [al-Mugtabis 1-11], Trad.
MAKKI M. A.; CORRIENTE, F. (2001) Zaragoza: Instituto de Estudios Islamicos y
del Oriente Proximo, La Aljaferia, p. 56. En adelante, Cronica de los emires

% Gonzalez Gutiérrez 2018: 310-311. Vid. la ilustracion de la p. 312.
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ha comentado, ha de guardarse mucho cuidado con la interpretacion
de sus escritos y también con los de su amigo y biografo Alvaro, pues
han de enmarcarse en aquélla apocaliptica época, en opinion de cierto
sector de la mozarabia, si bien para los cronistas musulmanes fue el
primer periodo de esplendor de al-Andalus, un sentir generalizado
entre la historiografia contemporanea. ;Como fueron, pues, aquellas
mujeres que transitaron por las calles de la medina y de los barrios
extramuros? Antes de descender a lo particular hemos de comentar
unos puntos comunes en comportamientos que afectaron a la generali-
dad de las mozarabes, independientemente del grupo social o del esta-
do en el que se encuadraban.

Desde el inicio hasta el final de su vida disfrutaron de una mayor
autonomia personal y gozaron de més libertad de movimiento que las
musulmanas, puesto que la estricta doctrina maliki, marcada por un
severo sunismo, apartaba a las muslimes de la esfera publica: el velo
fue el simbolo més visible, pero no el Unico de esa realidad. Cierta-
mente las mozarabes de clase muy elevada guardaron cierto recato en
sus movimientos y se cubrian con un velo cuando salian de sus vi-
viendas. Pero fue debido a la costumbre, no a la ley. Bastante intere-
sante resulta la cuestion de la lengua que utilizaron, puesto que va
mucho mas alla de un simple asunto filologico. A este respecto hemos
de considerar que a comienzos del siglo VIII la mayor parte de la mo-
zarabia se expresaba en un protoromance propio que se fue abando-
nando, segun avanzaba la arabizacion linglistica, ya bastante desarro-
llada mediado el siglo IX. Fue por entonces cuando Alvaro de Cordo-
ba expreso su conocida queja sobre los jovenes cristianos cordobeses
que componian sus versos en arabe:

jAy dolorj Los cristianos desconocen su propia ley y los latinos no
entienden su propia lengua, en tal forma que apenas en toda la co-
munidad cristiana se encuentra uno de mil hombres, que puedan di-
rigir a su hermano una carta en latin correctamente y se hallan in-
numerables multitudes que son capaces de explicar las ampulosida-
des verbales de los arabes... ...

El lamento de Alvaro no debe confundirnos por varias razones: en
primer término, la lengua romance persistio durante largo tiempo, in-

% Delgado Le6n 1996: 185.
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cluso entre los muladies de los medios urbanos®, en segundo, la ma-
yoria de la poblacion cuando se expreso en arabe no lo hizo en un
idioma depurado, hasta el punto de que al-Mugaddasi llegé a sefialar
que era incompresible en Oriente® | y, por dltimo, las clases aristocra-
ticas o eclesiasticas usaron el latin que pervivio hasta el siglo X. Cier-
tamente los miembros de ese sector conocieron y usaron un arabe,
pero fue porque al ser la lengua de la administracion y del poder se
hacia necesaria para todo el que aspirara al desempefio de un puesto
mas o menos relevante. Ahora bien, mas que al proceso de arabizacién
linglistica cabe destacar un hecho: cuando mediado el siglo IX impor-
tantes grupos de mozérabes emigraron al reino de Le6n los hombres
portaban un nombre arabe, pero las mozéarabes lo tenian latino. ; Hom-
bres bilingties y mujeres monolingiies? Asi lo planteé T.F. Glick®,
una realidad de consecuencias impensables en un principio, porque las
mujeres, que eran quienes estaban al cuidado de sus hijos, los educa-
ron en su idioma, latin o romance.

Igual que la lengua, la arabizacion onomastica fue creciente, con-
traviniéndose una vez mas lo impuesto por la ley que prohibia que un
pagano portara un nombre arabe. En sus relaciones con los musulma-
nes los mozarabes acostumbraban a usar su patronimico arabe pero
cuando hablaban entre ellos empleaban su nombre de nacimiento, tan-
to de origen godo, como judio o latino. Por eso es facil distinguirlos
en la documentacién del reino de Leén a donde muchos emigraron®,
si bien es dificil identificarlos entre las fuentes literarias musulmanas,
donde, como se acaba de sefialar se les da un nombre arabe.

Y una altima consideracion, también de tipo general. En paginas
precedentes se ha tratado de la tripartita organizacién social mozéarabe.
Pero en las siguientes, donde se trata especificamente de la mujer, es
mas adecuado seguir un esquema diferente por el alto valor que se
concedi¢ al estado monastico, muy por encima del matrimonial, lo que
chocaba frontalmente con los conceptos islamicos sobre el papel de la
mujer en el seno de la sociedad y es la mejor demostracion del distinto
cometido y valoracién que tuvo la mozarabe. No obstante —y por crite-

% pefiarroja Torrejon 2022: 89 y 91-94
% pefiarroja Torrejon 2022: 89 y 91-94.
% Glick 1994: 232.

% Torres Sevilla 2022: 96.
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rios puramente practicos— trataremos en primer lugar de las casadas y
en segundo de las consagradas, advirtiendo que tanto en un estado
como en otro se incluyeron féminas de todos los grupos sociales.

I1.1. Esposas y madres mozarabes de Qurtuba

Los ritos para unir en matrimonio a dos mozarabes ponian de ma-
nifiesto las diferencias con un enlace musulman, ya que este era un
simple y normalmente muy detallado contrato entre dos partes. Al
casamiento san Isidoro le otorgd una enorme dignidad, al tenerlo co-
mo un reflejo de la unién de Cristo con su Iglesia y advirtié que debia
estar asentado sobre dos principios que perduraron en la sociedad
mozarabe: la estabilidad y la indisolubilidad, ademas de fijar la igual
dignidad y equidad entre los cnyuges. Los presentes en la ceremonia
actuaban como testigos del consentimiento mutuo de los esposos y de
la entrega de las arras; la velacion, en la que el signo del yugo trans-
mitia una visién de la vida conyugal basada en el respeto mutuo, la
libertad y la igualdad, formaba parte de la hermosa y significativace-
remonia que muchos siglos después se siguen celebrando®.

La informacion que ha llegado a nuestros dias alude especialmen-
te a casadas de alta condicion social como Guisinda, esposa del conde
Guifredo, Isabel, la madre de san Eulogio, miembro de la aristocracia
senatorial de la patricia ciudad de Cérdoba o la mujer del noble Je-
remifas, también llamada Isabel*. Como correspondia a su elevada
cuna sus vidas fueron muy acomodadas. Los versos del arcipreste Ci-
priano reflejan de manera sencilla e ingenua, en escenas triviales, al-
gunos aspectos:

En la mano del venerable conde a quien en la santa pila llamaron
con el nombre de Guifredo brilla un abanico bordado con letras de
oro, como a €l cuadra, para arrojar el calor, movido por aire del
abanico. Daselo de grado, glorioso conde, a tu esposa, llamada
Guisinda y que esta a tu lado, para que de igual manera disipe el
agobiante calor. Adorna, abanico, la diestra de la ilustre Guisinda.
Ofrécele, aunque sea artificial, aire para que mitigue el calor, re-

“0 Blazquez Casado 2018: 386.
*! Herrera Roldan 1994-1995: 227; Diaz Diaz 1993-1994: 132.
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animando desplegado su sofocado cuerpo en los dias del verano y
cumpliendo ante todo con tu oficio®.

Por los escritos de Alvaro y por objetos que han llegado a nues-
tros dias sabemos de sus refinadas vestiduras, igualmente arabizadas.
En este sentido un dictamen juridico del siglo IX en torno a los amule-
tos que podian portar en el cuello, costumbre arabe donde las haya,
determiné su legalidad, siempre y cuando en el amuleto no hubiera
ningun papel que contuviera escrito algin versiculo del Corén. Fue
una mas sala relacionada con una judia, pero igualmente aplicable a
una mozérabe®,

El mecenazgo que ejercieron es otra fuente de informacion sobre
este «modo de vida noble». El conde Leovigildo poseia una notable
biblioteca y dond biblias a congregaciones religiosas, igual que hizo el
conde Adulfo*, mientras que Eulogio dedico parte de su tiempo a
reunir, hacer copiar y restaurar codices de todo tipo. Una nobleza que
asi mismo favorecid, por pequefia que fuera, una creacién literaria
cortesana, lo que no deja de tener su interés e importancia. Mas ade-
lante se sefialara la fundacion o el apoyo que prestaron a determinados
cenobios pues esta fue una de las formas més comunes de evergetismo
que desarrollaron.

La misma vida regalada que sus padres gozaron sus retofios:
Cuando entraba en los primeros afios de su adolescencia y vivia deli-
cadamente gracias a las riquezas y bienes de sus padres, nobles y muy
ricos ciudadanos de Cordoba, dejé escrito san Eulogio sobre el monje
y martir Isaac, antiguo recaudador de impuestos de la mozarabia, entre
otras razones por su conocimiento del arabe®. Vivié ella [Columba]
muy delicadamente en los afos infantiles, entre los bienes de sus pa-
dres, pero ya en la adolescencia rechazé esa vida de regalo y un con-
veniente matrimonio®®. De esta realidad —la de una juventud despre-
ocupada, atenta a los gozos que les procuraba la vida— no todas las
fuentes latinas se hacen el suficiente eco, pues parece que se esmera-

“2 Herrera Roldan 1994-1995: 227.

** Fernandez Félix 2003: 442.

* Alvaro carn. . IX 142-147. Adulfo la entregd al monasterio de San Zoilo. Citado
por Garcia Moreno 1995: 864.

*> Memorial, Lb. I1, Cap. VII, p.120.

6 Memorial, Lb. I11, Cap. X, p.162-163.

213
LORA SERRANO, Gloria. La mozéarabe cordobesa: entre el Cristianismo y el Islam.
199-234.



GLORIA LORA SERRANO

ron en presentar una sociedad alterada por el ambiente escatoldgico
reinante y dividida por el conflicto de los martirios voluntarios*’. En
este sentido resulta muy interesante una reciente puntualizacion del
profesor Juan Gil que advierte coémo esa juventud estuvo, més procli-
ve a la cultura profana del Islam que al ascetismo del monacato mas
estricto. El nivel de riqueza le permitié dar a sus hijos varones una
esmerada educacion en la que el conocimiento de la lengua &rabe tenia
un notable papel, pues como se acaba de sefalar, era la forma méas
rapida y facil de acceder a puestos de relevancia en la administracion.
Son numerosisimos los ejemplos de jévenes —y no tan jévenes— pre-
sentes en la corte emiral desempefiando tales oficios, entre los que se
recuerdan, por su especial significado en este trabajo, a un hermano de
san Eulogio llamado José, asi como al célebre abad Sanson, traductor
habitual del emir Muhammad | de la lengua arabe al latin en asuntos
de relevancia, como era la correspondencia con mandatarios y reyes
cristianos, entre otros con Carlos 11 de Francia™®.

En la obra de san Eulogio se hace referencia a banquetes y festi-
nes*® en los que las tradiciones culinarias de origen hispano godo se
vieron enriquecidas con la aportacion de la refinada cocina érabe, es-
pecialmente a partir de la primera mitad del siglo IX cuando el pecu-
liar Ziryab, el iraqui que lleg6 a la corte de Cordoba invitado por “Abd
al-Rahman II, no so6lo trajo nuevas recetas de exquisitos guisos sino
que impuso el uso de manteles, refinadas vajillas, ... y todo se copio
en las grandes casas mozarabes.

La vida cotidiana de las gentes de inferior condicion social apenas
si se vislumbra: si se tienen en cuenta los resultados de las excavacio-
nes de la necrdpolis de Cercadilla, se puede concluir con que no sélo
los matrimonios entre la nobleza fueron endogamicos, sino también
los celebrados entre individuos de menor calidad social. Segun revelan
los restos Gseos encontrados, padecieron graves patologias dentales e

*"Gil 2020: 711.

*® Los padres de san Eulogio tuvieron al menos cinco hijos. Ademas de José y Eulo-
gio sabemos de Alvaro, comerciante, Anulén, consagrada a Dios y Niolan de la que
solo se conoce el nombre. Gil 2020: 708. Nos referimos a Carlos el Calvo, Apologé-
tico del Abad Sanson. Traduccion de PALACIOS ROYAN, J. Introduccion de CE-
RRO CALDERON, (1988), Madrid, p. 76.

* Memorial, Lb. 111, Cap. X, p. 163.
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infecciosas debido fundamentalmente al duro trabajo y a la deficitaria
alimentacion de los grupos populares. El vertedero arroja puntual in-
formacion sobre el consumo de cerdos, conejos, liebres y vino™. Entre
los oficios que desempefiaron las mozarabes Ilama la atencion la pre-
sencia de nodrizas al servicio de musulmanes, habida cuenta de la
normativa coranica™".

I1.1.1. Los matrimonios mixtos. ¢Fuente continua de problemas?

Los enlaces de cordobesas de cualquier condicion social con con-
quistadores se produjeron desde los primeros tiempos, pues en los
ejércitos no vinieron mujeres pero, sobre todo, porque resultaban muy
interesantes para la aristocracia islamica y para la visigoda, puesto que
los muslimes, plenos de fuerza politica y militar veian facilitado el
control fiscal sobre las tierras que aportaban sus esposas que, gracias a
los pactos, conservaban sus familias, mientras que los nobles aspira-
ron a recuperar parte de su anterior posicion a través de la integracion
de sus hijas en la casta de los nuevos sefiores. Por lo demas, no habia
impedimentos legales para la celebracién de matrimonios mixtos por-
que la sharia permitia a la mozarabe conservar su fe, aunque su des-
cendencia obligatoriamente debia ser educada en la de su progenitor;
tampoco despertaban recelo las creencias y practicas religiosas de la
esposa cristiana, habida cuenta de que la familia en la que entraba a
formar parte era extensa por la préctica de la poligamia. Sélo se le
pedia que cumpliera con lo fijado por la ley. Pero la realidad fue mas
prosaica: la esperanza de los vencidos de ubicar a sus hijas —e indirec-
tamente a ellos mismos— en el nuevo orden social se frustrd en gran
parte por las ya comentadas particularidades de la familia oriental; en
otro orden de cosas, las que matrimoniaron no siempre guardaron la
normativa isldmica, dando lugar a un sinfin de problemas, algunos
realmente graves.

Del establecimiento de matrimonios mixtos se encuentran noticias
en las cronicas musulmanas y en los escritos de san Eulogio, asi como

%0 Cerrato Casado 2021: 216. Bastantes estarian integrados en el grupo que san Eu-
logio denominé como de «Linaje no del todo humilde», Memorial Lb. Il, Cap. VII,
p. 127.

>! Fernandez Félix 2003:452.
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en un conjunto de sentencias juridicas. A este respecto ha de tenerse
en cuenta que los juicios se plantearon ante las dificultades que susci-
taron dichos enlaces, unos inconvenientes que no se pudieron prever a
comienzos del siglo V1II al ser fruto de una serie de situaciones que se
sucedieron posteriormente. Mas adelante, el papa Adriano, en una
carta escrita entre el 785 y el 791 expreso su recelo ante este tipo de
uniones, como también lo hizo la clerecia, de modo que en un concilio
celebrado en Cérdoba en el 836 se condenaron®. Pese a ello, se si-
guieron produciendo, aunque su ritmo hubo de decrecer al compas que
avanzaba el proceso islamizador.

Las primeras noticias de linajudas doncellas mozarabes se hallan
en el entorno de cuando en el 713 marchd hacia la corte de Damasco,
aunque no se sabe si lo hicieron en calidad de cautivas, o bien en el
marco de la celebracion de matrimonios que las unieron con los con-
quistadores. Dos mujeres del linaje real visigodo casaron con ellos y
de una no se descarta su relacion familiar con Cordoba. Nos referimos
a Egilona, la joven viuda de don Rodrigo, tal vez hija de Egica o pa-
riente de Vitiza, de ahi su raiz cordobesa, que alrededor del 713 ma-
trimonidé con Abd al-Aziz, el hijo de Musa, lo que ubicé a aquél en la
cuspide de la sociedad andalusi, al diferenciarle del resto de los gene-
rales que actuaban en la conquista por haber desposado a una viuda
real. De la breve unién —pues Abd al-Aziz murid asesinado en el 716—
quedd un hijo, por ello a Egilona se la conoce en las fuentes literarias
islamicas como Umm Haxim, es decir, la madre de Haxim™.

Los matrimonios mixtos se multiplicaron a fines del siglo VIII,
coincidiendo con el reinado del tercer emir de al-Andalus, al-Hakam |
(796-822) que tanto los fomentd, habida cuenta de la amplia confianza
que depositd entre sus subditos mozarabes: entre ellos su paje, el
mozarabe Vicente, el muladi oscense Ambrosio, el ‘Amras de las
fuentes islamicas, gobernador de la Marca Media y posteriormente
Superior, y sobre todo el comes Rabi ben Teodulfo. Por otro lado, los
propios linajes arabes que carecian de una adecuada fortuna buscaron
el entronque matrimonial con las jévenes de la aristocracia mozarabe
que se la podian proporcionar al mantenerse en manos de sus familias

%2 Manzano Moreno 2006: 48.
%% La segunda fue Sara, nieta de Vitiza, conocida como Sara al-Qutiya. Historia de
la Conquista de Espafia pp. 149-150.
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parte de las grandes propiedades territoriales. Pero no sélo matrimo-
niaron con los dominadores las gentes de la aristocracia mozéarabes,
sino que se sabe que cristianos de menor rango social y econémico
también lo hicieron buscaron mejorar su estado. En definitiva: un no-
table aumento de la islamizacion del estado a causa de la numerosa
descendencia, por mas que muchos de los nuevos creyentes apenas Si
conocian los principios de la fe islamica®.

Algunos de los matrimonios mixtos entre miembros de la nobleza
que se celebraron en este siglo IX los hemos logrado identificar, al
menos a uno de los contrayentes. Por ejemplo, una hija del conde de
los cristianos, Romano, casé con Teman ibn Algama (801-896)°°. No-
ble fue Artemia y seguramente de origen cordobés porque tras enviu-
dar de un arabe de rango de Sevilla, donde residia, se trasladé junto a
sus véastagos al monasterio de Santa Maria de Cuteclara, en el que vi-
vid largos afios rigiendo la comunidad femenina. Por el relato del mar-
tirio de su hija Aurea, de quien se destaca que estaba adornada con el
enorme esplendor de su estirpe arabe, consta que tenia casa en
Cordoba y su parentesco con el cadi que la juzgd; por ello, la llegada
de Artemia a Cordoba pudo deberse mas que a la busqueda de un lu-
gar donde vivir con tranquilidad su fe, tal y como expresé san Eulo-
gio, a ponerse fuera del alcance de los parientes de su difunto esposo
que denunciaron las practicas cristianas de sus hijos. De distinguida
condicidn social, pues su padre tenia un notable patrimonio, fue tam-
bién Sabigoto, la Natalia cristiana, un caso muy peculiar, porque su
madre, musulmana, al quedar viuda casé con un cristiano oculto que
logré convertirla junto a su hijastra a su credo®’. Como su progenitora
Natalia matrimoni6 con un criptocristiano, Aurelio, distinguido por su
linaje y sus abundantes bienes, del que seguramente conocia su situa-
cién y que como ella alcanzé la palma del martirio®. Entre las més
célebres criptocristianas estuvo Flora de la que san Eulogio escribid:
Ta, engendrada en un coito con un lobo y nacida de una oveja, tu ma-
dre, floreces como rosa entre espinos sin que te sea obstaculo alguno

> Lépez Lopez 1999: 171.

% Citado por Garcia Moreno 2023: 40.

%6 Memorial Lb. 11, Cap. VIII y Lb. 111, Cap. XVII, p. 130y p. 171.
5" Memorial Lb. 11, Cap. VIII p. 129-130.

%8 Memorial Lb. 11, Cap. X, p. 133-134.
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tu linaje pagano. Ante la presion de su hermano, Flora y su hermana
Baldegoto huyeron de su casa y anduvieron ocultas, hasta que la pri-
mera decidio dar pablico testimonio de su fe, lo que le condujo a la
muerte. La misma suerte corrio la martir Leocricia, hija de musulma-
nes, pero a la que una pariente, la monja Liciosa, la instruyo en el cris-
tianismo y la bautiz6. Los esfuerzos de sus padres para que apostatara
fueron en vano™.

Es evidente que el numero de casos registrados no es abundante,
pero también hay que considerar que para esa temprana época de la
Edad Media la documentacion que ha llegado a nuestros dias es, para
cualquier tema, muy escasa. Pero, ademas, por su propia naturaleza, es
normal la falta de referencias porque un criptocristiano se cuidaria de
no dejar huellas. Por otro lado, aunque los casos documentados son de
individuos con cierto nivel de riqueza el fenémeno del criptocristia-
nismo hubo de producirse otras capas de la comunidad ya que un natu-
ral deseo de mejorar las condiciones de vida, especialmente en unos
momentos en los que la fiscalidad caia con todo su peso sobre la po-
blacion cristiana, pudo conducir a ciertas gentes a un cambio de credo,
una mudanza, por otra parte, muy sencillo de realizar, pues bastaba
con proclamar publicamente y antes dos testigos la fe, hacer las ablu-
ciones mayores y eliminar toda impureza que poseia por pertenecer a
otra religion. Por ello nos preguntamos hasta qué punto parte de la
sociedad cordobesa, tedricamente islamizada, siguié conservando se-
cretamente su fe. Y si esto sucedia en el mundo urbano, donde la pre-
sencia de ulemas inmersos en la tarea de adoctrinamiento de los
dimmies era notable, ;qué pudo pasar en el medio rural? Los crecien-
tes hallazgos arqueoldgicos, especialmente de necropolis mozarabes
en el mundo agrario e incluso junto a medinas de relativa importancia,
sefialan la persistencia de cristianos hasta bien entrada la etapa almo-
hade, lo mismo que algunos documentos expedidos tras la conquista
castellana, en concreto en los Libros de Repartimiento®.

El matrimonio de mozarabes de inferior condicion social es mu-
cho mas dificil de detectar y no s6lo porque las fuentes literarias y
epigraficas apenas si aluden a cristianas de este grupo, tampoco lo

% Memorial Lb. 11, Cap. VIII, p. 129-130.
% Mattei 2023: 59-61; Martinez Martinez 2022:60-63.

218
LORA SERRANO, Gloria. La mozéarabe cordobesa: entre el Cristianismo y el Islam.
199-234.



LA MOZARABE CORDOBESA: ENTRE EL CRISTIANISMO Y EL ISLAM

hacen con las muslimes ni hebreas, sino porque teéricamente la cris-
tiana al casar con un musulméan adoptaba un nombre &rabe, elegido
por su esposo, una realidad de la que tal vez escapaban las doncellas
de alcurnia debido precisamente a ella. Los dictamenes juridicos de
ciertos pleitos ofrecen singulares datos sobre su vida, pero sobre todo
advierten las dificultades de sus matrimonios que en algunos casos
fueron, realmente, rocambolescos: el tedlogo y jurista argelino al-
Wansharisi en su Al-‘Miyar relata el caso de una mozéarabe cordobesa
del siglo 1X, identificada como tal porque cuando ella nacié su padre
lo era, pero més adelante se hubo de reconocer como musulmana por-
que su progenitor se convirtio al islam. En ese momento su situacion
se complicd muchisimo porgue ya estaba casada con un cristiano, lo
que estaba terminantemente prohibido por la ley; desconocemos lo
que sucedio a continuacion, pero si se aplicé la sharia, el matrimonio
legalmente hubo de disolverse®. Estos y otros casos ponen de mani-
fiesto la valentia y rebeldia de mujeres que, incumpliendo la ley, edu-
caron a sus hijos en su propia fe, de modo que cuando méas adelante
ofrecieron testimonio publico de aquélla, fueron denunciados por la
parentela paterna, con frecuencia los hermanos e incluso los padres,
fervientes musulmanes, lo que a su vez nos reflejan las gravisimas
rupturas que se produjeron en el seno de estas familias. ¢Cabe pues
plantearse la existencia de fuertes tensiones entre los que se convierten
primero y los que abrazaron el islam posteriormente? Es altamente
probable.

El drama del repudio también estuvo presente. Por una sentencia
de la ‘Utbiya sabemos de una mozarabe que tras ser abandonada por su
esposo volvid bajo el amparo de su familia llevandose al hijo que hab-
ian tenido en comun al que habia educado en el cristianismo. Cuando
el joven fallecio se le enterrd en un cementerio mozarabe y con el ritual
que le era propio, mas, cuando el cadi tuvo noticia decret6 su rapida
exhumacion y su traslado a una necrépolis musulmana®.

Dificultades relacionadas con asuntos de impureza ritual, tanto en
las ceremonias con las que se concluia la vida, como en las relaciones
intimas, fueron muy habituales: por el ejemplo, sabemos de un muladi

61 Citado por Lépez Pita 2022: 269.
%2 Fernandez Félix.; Fierro Bello 2001;: 415-423
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que quiso enterrar a su padre, cristiano, y el cadi se lo prohibié porque
asi lo contemplaba la ley o el del musulmén que queria obligar a su
mujer cristiana a hacer las abluciones mayores tras el mantenimiento de
relaciones sexuales, pese a que no era obligatorio para ella® o la prohi-
bicion de comprar ropa que hubieran estado en contacto con un cristia-
no, pues se consideraba impura®®.Incluso en algo tan cotidiano como la
alimentacion también planted obstaculos, habida cuenta de las rigidas
prescripciones coranicas que la vertebraban, por lo que la mozarabe
habia de ser especialmente cuidadosa en la preparacion de las comidas.

Los casos que denotan problemas en el seno de un enlace de una
musulmana con un cristiano son mas extrafios, porque al estar comple-
tamente prohibido por la ley dificilmente podian dirimirse ante un
tribunal. Un interesante testimonio se ha encontrado en la obra de Al-
joxami: una muslime, a la que en el Libro de los Jueces se la califica
en un lugar de noble, en otro de esclava y en un tercero de libre, pero,
en cualquier caso, en clara discordancia con la ley que prohibia su
enlace con un mozérabe pidid justicia porque su esposo no cumplia
con lo establecido®.

Ruptura de la sharia, por parte de musulmanas e incumplimiento
de los conciertos matrimoniales por la mujer mozérabe, apostasia,
criptocristianismo, repudio, discordias en el seno de las familias...
¢Fueron casos aislados 0 méas bien la punta del iceberg? De nuevo otra
pregunta que queda en el aire, pero algo esta claro: la cronistica isla-
mica del primer periodo de esplendor de al-Andalus, que narra el
avance de la islamizacidn, no iba a hacer referencia a estos problemas.
Los casos de apostasia fueron mas frecuentes en las areas fronterizas
entre cristianos y moros, pero sobre todo en el mundo urbano.

I1.2. Las consagradas. Viudas y Virgenes del Sefior

Fueron las que gozaron de mejor consideracion en el conjunto de
la sociedad femenina mozarabe, tanto si vivieron en comunidad como
si ofrecieron su vida a Dios, pero sin estar sometidas a ninguna regla.
Es imposible hacer un célculo, siquiera aproximado, de cuantas cor-

% Fernandez Félix 2003: 444 y 443,
% Asi se contiene en una fatwa cordobesa del siglo 1X. Torres Sevilla 2022: 102.
% ALXOXAMI: 247-248.
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dobesas abrazaron este estado, posiblemente muchas, porque desde la
época visigoda el monacato habia conocido una amplia difusion en
Cordoba y no parece que la conquista musulmana mermara de forma
notable su esplendor, a tenor del elevado nimero de monasterios que
existian en el siglo 1X, tanto en pequefios nucleos habitacionales de la
sierra proxima a la capital, casos de san Martin de Rojana, san Félix
de Froniano, junto a la aldea de igual nombre, y Santos Justo y Pastor,
en Fraga, cercano a la aldea de Léyulo®®, como en otros puntos més
alejados, como el de san Zolio armilatense, ubicado en un recondito
paisaje en el camino de Armilat, a unos 45 kilémetros al norte, cerca
de Obejo®”. En fin, en estos asperos lugares la fuga mundi era més
facil. Finalmente hemos de destacar tres grandes monasterios asocia-
dos a las basilicas de san Acisclo, de las Tres Coronas y de san Zoilo;
este ultimo, fundacion del obispo Agapio Il en el 613, fue especial-
mente relevante por su muy numerosa comunidad. Su mas célebre
abad fue Esperaindeo, bajo cuyo cuidado se formaron Sanson, que en
el 862 detenté la misma dignidad, san Eulogio y Alvaro, ya que el
monasterio fue un importante centro de formacion intelectual tanto de
ciencias eclesiasticas como profanas. En san Acisclo y en las Tres
Coronas también se ubicaron sendas escuelas eclesiales®. En cuanto a
las reglas que se observaron, existen razones fundadas para pensar que
en san Zoilo armilatense se rigi6 por la de san Benito y que los monjes
de san Cristobal vivieron en Cristo bajo una estrechisima regla, algu-
no incluso emparedado e infringiéndose graves castigos corporales®®.
No hay noticias de la presencia de una comunidad femenina en ningu-
no de estos cenobios.

Conventos daplices fueron Santa Maria de Cuteclara, Tabanos y
San Salvador de Pefiamelaria, también en territorios serranos, pero
muy préximos a Cérdoba’®. Los tres estuvieron sometidos a la obe-

% Castejon y Martinez de Arizala 1949: 75-76.

%" Bajo las aguas del Guadamellato. Frochoso Sanchez 2014: 71-72.

® Herrera Roldan 1996: 196-197.

% Nos referimos a Habencio, de quien san Eulogio comenté que estaba entregado a
una prisién voluntaria, s6lo se exhibia a la vista de los que llegaban por las venta-
nas, rodeados de altas vallas de setos y enconsertado por dentro con laminas de
hierro dirigidas hacia la carne. Memorial, Lb. I, Cap. IV, p. 121.

" Muy util para la ubicacién de estos y otros monasterios serranos es el mapa que
ofrece Buguella Altamirano 2018: 15.
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diencia de su respectivo abad y, en todos, hombres y mujeres compar-
tieron una misma vocacion e igual género de vida, si bien apenas si se
conocen datos particulares sobre su organizacion interna. En cuanto a
la regla que se guardo en estos cenobios duplices, tan frecuentes en la
época, es posible que en principio de observara la de san Isidoro, la
regla mas comun entre los monasterios de la Bética antes de la con-
quista islamica.

Santa Maria de Cuteclara, en el pago de la Albaida, fue el méas an-
tiguo pues su establecimiento se remonta a la época visigoda. Se co-
nocen los nombres de alguno de sus abades, por ejemplo, Pedro de
Ecija y Frugelo, pero cabe destacar el peso especifico de la comunidad
de monjas. La formula que se usaba en el rito de bendicién de la aba-
desa es muy esclarecedora de la consideracion que se le tenia: Dios y
sefior omnipotente, para el que no hay diferente estimacion de sexos,
ni diferente apreciacion de las almas de los santos; que de tal manera
destinas a los varones a las tareas espirituales, sin marginar a las
mujeres; te pedimos que a esta sierva tuya, convertida en madre de
esta santa grey de virgenes por la imposicion de las manos y del velo,
que la asista tu clemencia y nunca le falte tu ayuda’’. Entre ellas re-
cordemos a la ya nombrada Artemia.

Tabanos y Pefiamelaria se fundaron en la primera mitad del siglo
IX por distinguidas familias de Cordoba, posiblemente en algunas de
sus propiedades rurales; estuvieron en estrecha relacion con el movi-
miento martirial. De hecho, como ha escrito A. Yelo recordando lo
expuesto en el Memorial de los Santos, «el martirio cruento vendria a
hacer realidad el ideal monastico de «militia Christi», puesto que la
renuncia al mundo encontraba en el martirio su forma primordial y
los martires la habian profesado «votis et studio ardentioris»’2. Ahora
bien, no por ello debe pensarse en un ansia generalizada de los profe-
sos o profesas por alcanzar la palma del martirio, pues la busqueda de
un lugar donde vivir de forma radical el mensaje cristiano siempre
habia estado presente en la tradicion monastica.

Por otro lado, la marcha de la capital de estas familias —y espe-
cialmente de algunos de sus miembros— se puede enmarcar en un de-

™ Citado por Blazquez Casado 2018: 287.
"2 Yelo 1993: 453-454.
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seo de mostrar abiertamente su disconformidad con la vida religiosa
—tibia y acomodaticia— que llevaban sus correligionarios cordobeses,
tanto de los grupos del comdn como de sus altas jerarquias, bastantes
condescendientes con las continuas intromisiones del poder emiral en
la vida interna de la iglesia’®. De igual manera ha de considerarse que
no todo el conjunto de la aristocracia mozarabe cordobesa tuvo el
mismo patron de comportamiento frente al proceso de arabizacion que
irremediablemente amenazaba su propia existencia, de modo que estas
familias fundadoras —y otras que no conocemos— también pudieron
tratar a toda costa de preservar su identidad, tanto goda como cristia-
na, y su alejamiento de la capital y de su brillante sociedad, asi como
su reclusion en estos monasterios podia ser una buena formula. No se
olvide la funcién, el servicio, que muchos monasterios medievales
prestaron a las familias de la nobleza, alojando entre sus muros a al-
gunos de sus miembros, especialmente hijas y viudas que alli encon-
traron una forma de vida de acuerdo con su rango. Incluso la incapaci-
dad de los prelados de las didcesis de la Bética para resolver los pro-
blemas derivados de la extension de algunas herejias, suscitadas preci-
samente en época emiral pudo distanciarles de algunos individuos de
las aristocracias laicas, de ahi que las antiguas prohibiciones de cons-
truir monasterios sin el control del obispo se obviaran.

Los patrocinadores de Tabanos fueron Jeremias e Isabel de quien
san Eulogio dejo escrito que habian colocado los cimientos del propio
monasterio de su propio bolsillo y alli no sélo se instalé el matrimo-
nio, sino también sus hijos y casi toda su familia, entre ellos Columba
y Martin, que fue abad’. La historia fundacional de Pefiamelaria fue
muy parecida puesto que la familia que lo construy6 también acabo
estableciéndose por completo entre sus muros. Familiares de las dos
abrazaron la palma del martirio. Tabanos, en el occidente de la sierra
tuvo una corta vida pues Muhammad I, nada mas subir al trono, en el
mes de septiembre del 852, lo mando destruir, igual que hizo con el
resto de los edificios eclesiales que los mozéarabes habian elevado con-
traviniendo las normas impuestas tras la conquista, que, por cierto,
tampoco habian cumplidos los judios, puesto que habian edificado una

™ Herrera Roldan 2010: 40-41.
™ Memorial, Lb. I1, Cap. 11, en p. 120.
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sinagoga en la ciudad que adn pervivia en el siglo X™. La comunidad
de Tébanos hubo de mudarse a Cdrdoba, cerca de la basilica de San
Cipriano, de incierta ubicacion.

Por entonces —nos referimos a la época fundacional de ambos ce-
nobios— la memoria del levantamiento del Arrabal estaba ain muy
fresca y en la metropolis cordobesa se padecia una época de agitacion
social que el crispado enfrentamiento entre los alfaquies malikies y los
tradicionistas, cuyas ideas chocaban abiertamente con las de los ule-
mas andalusies, contribuyé a aumentar, de ahi la creciente hostilidad
callejera. Se ha escrito que Muhammad | influenciado por Abd al-
Malikibn Habib —el célebre jurista maliki— llegd a plantearse eliminar
a los mozarabes y vender a las mujeres como esclavas: el rey Muha-
mmad, con increible rabia y desatentado criterio, proyectaba aniqui-
lar de raiz la comunidad cristiana, sefial6 Alvaro, mientras que san
Eulogio subrayd que Abderraman Il pregunté a los sabios, sondea a
los filésofos y a los ministros de su reino les interroga sobre este
asunto’®. Aunque la noticia es de escasa credibilidad, pues ibn Habib
habia fallecido afios antes de acceder el emir al trono, si que nos in-
forma no s6lo del citado mal ambiente en el seno de la sociedad, sino
también de que su gobernante continud con la politica paterna respec-
to a los dimmies, vigilando de forma mas estrecha el cumplimiento de
normas de comportamiento que en otras épocas se obviaban, por
ejemplo, la adopcién de indumentaria musulmana, la asistencia a en-
tierros o procesiones y el taflido de campanas, que en Cdérdoba se
prohibié a fines del siglo X, pero se volvi6 a admitir en la siguientes
centuria, segdin sefialé Ibn Hamz'".

Hay noticias muy confusas sobre otras dos comunidades. San Eu-
logio traté sobre una iglesia o basilica dedicada a santa Eulalia —sin
aclarar si era la de Barcelona o la de Mérida— que se levanto en un
lugar llamado Fragellas donde se depositaron los cuerpos de Columba
y Pomposa tras su martirio’®. Casi un siglo después de su fallecimien-

> LLehmann: 420.

"® Dfaz Diaz1993-1994:291.

® Herrera Roldan 2010: 150.

6 Memorial Lb. 11, Cap. II, p. 120.
" Herrera Roldan 2010: 39, nota 18.
® Memorial Lb. 11, Cap. X, p. 169.
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to en el 859, el autor del Calendario de Cdrdoba, sefiald la existencia
de dos centros cultuales, el monasterio de santa Eulalia de Barcelona
en la shala de Cordoba, cuya memoria se celebrara el doce de febrero,
y una iglesia en Fragellas en la que se conmemoraba la fiesta de santa
Eulalia de Mérida el diez de diciembre. El célebre Recemundo nada
dijo acerca de que esta segunda iglesia estuviera dedicada en su honor,
pero en la actualidad es la opinién mas generalizada, lo mismo que se
tiene por la mas antigua de las dos, pues san Eulogio no mencioné al
monasterio de santa Eulalia de Barcelona en su puntillosa relacion de
cenobios de Cordoba, pero sobre todo porque no fue hasta el afio 878
cuando se redescubrieron los restos de esta martir por el obispo Fro-
doiro en la en la actual basilica de Santa Maria del Mar de Barcelona,
con lo cual su memoria, al parecer interrumpida tras la invasion isla-
mica, no se celebraba en vida de san Eulogio’™.

Alejandro Marcos Pous identifico a Fragellas con una pequefia
aldea, muy préxima a Cordoba, habitada fundamentalmente por mozé-
rabes®. ¢ Es posible que junto a su pequefia iglesia existiera un monas-
terio o este se cred posteriormente, en concreto a partir del 853, afio de
la inhumacién de Columba y Pomposa?®. Las fuentes epigréficas no
despejan plenamente esta interesante cuestion, pero pueden apuntar en
esa direccion. Veamos. En 1897 en la Huerta de San Rafael se encon-
traron varias lapidas funerarias®® y en una de ella estaba consignada
que una tal Kilio, nombre de clarisima ascendencia germana, abadesa
de una comunidad de monjas veladas fallecié6 muy anciana, en concre-
to el 19 de noviembre del 926. Segun el padre Fita, no sélo fue la aba-
desa, sino que la expresion uelatarum genetrix que reza en su laude
implicarfa, ademas, que fue la fundadora®. Por la fecha de su 6bito es,
por tanto, factible, que la presencia de los cuerpos de las martires en la
iglesia hubiera atraido a devotos mozarabes y propiciado la creacion

" Fabrega Graus 1958. Sobre este cuestionado martirio, ha de recordarse que en el
afio 2004 fue retirada del martirologio romano pasando a ser «una santa tradicional».
8 Marcos Pous 1977: 9-10.

8 Memorial Lb. 11, Cap. X, p. 169.

82 Castejon y Martinez de Arizala 1949:75-76.

8 (cruz). Murié Kilio, en verdad muy anciana, permaneciendo cubierta con el sa-
grado velo de religiosa, por la gracia de Dios fue elegida abadesa (y fundadora de
esta Comunidad) de monjas veladas. Muri6 el decimotercer dia antes de las kalen-
das de diciembre de la era 964. Gonzélez Fernandez 2016:48.
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de esa pequefia comunidad muy interesante para nosotros, al compo-
nerse por mujeres. Junto a la laude de Kilio se descubrieron las de
otras féminas —Elisabeth, Rufina y Justa— que fallecieron entre el 955
y el 977. En sus respectivas inscripciones a las dos primeras se las cita
como siervas de Dios, mientras que a la Ultima se la califica de reli-
giosa®*. Es muy factible que todas formaran parte del mismo monaste-
rio que, pese a las dificiles circunstancias, pervivia en época califal.

El monasterio de santa Eulalia de Barcelona se ubico en la shala,
la llanura que se extendia entre la capital y Almoddvar del Rio, unas
tierras de notable feracidad que formaban parte de uno de los grandes
distritos del territorio dependiente de la metrépolis —al-Mudawwar—
cuya poblacién segun un registro fiscal transmitido por al-Udri era en
la primera mitad del siglo IX mayoritariamente cristiana®™. Esto con-
cuerda con las noticias del tardio al-Himyari en el sentido de la exis-
tencia en ese espacio de conventos cristianos sélidamente construidos:
en uno de ellos se aprecian cuatro columnas de 6nice muy bello, lar-
gas y de gran diametro que soportan la campana, una puntillosa des-
cripcién que nos vuelve a mostrar la existencia de campanas en espa-
cios mozarabes®. Es dificil de fijar la época de su fundacién, pues
hemos de considerar lo ya comentado acerca de la tardia veneracion
de las reliquias de la martir barcelonesa y de su cita en el Calendario,
pero, sobre todo, porque los resultados de unas excavaciones arque-
oldgicas que se iniciaron en el 2006 sobre el solar de la antigua Resi-
dencia Teniente General Norefia sacaron a la luz una amplia necrépo-
lis de época emiral que en opinion de A. Arjona Castro estuvo asocia-
da al monasterio. El ilustre arabista afiade, ademas, que monasterio y
necropolis tuvieron una corta existencia ya que fueron destruidos por
la expansion urbana que experimento Cordoba en la segunda mitad del
siglo IX o inicios del siglo X y sobre su espacio se construyo uno de
los arrabales®”. En fin, que con los datos que hemos logrado reunir, no
podemos avanzar nada mas sobre este monasterio mozarabe.

8 Gonzélez Fernandez 2016: 146, 50-52 y 58-59.

8 Manzano Moreno 2006: 299-301.

% AL-HIMYARI, Kitab, Kitabar-Rawd al-mi ‘tar, Trad. MAESTRO GONZALEZ,
M.P. (1963): Valencia p. 76.

8 Arjona Castro 2011.
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Respecto a la forma de vida de las religiosas, ha de observarse
mucha cautela con lo que se expone, porque apenas si hay noticias al
respecto, mas alla de la que ofrecen algunas inscripciones epigréaficas
y los escritos de san Eulogio. Obviamente debieron guardar clausura,
pues es una caracteristica del estado monastico y estuvieron sometidas
a una rigida castidad. La ocupacion principal fue la celebracion del
oficio divino, la oracién y el estudio, especialmente de las Escrituras,
asi como el trabajo manual. Antiguo estatus social y econémico quedo
reflejado en la ocupacion de algunas profesas, pues Columba y Pom-
posa, que vivieron respectivamente en Tabanos y Pefiamelaria, como
se ha dicho fundacién de sus respectivas familias, se dedicaron a esa
labor intelectual, incluso se ha escrito que estas monjas ilustradas fue-
ron maestras de las respectivas escuelas monacales®™. Especialmente
capacitada estuvo la primera que encamind su mente al estudio de las
Escrituras, se hizo muy sabia en descifrar y exponer las sentencias
oscuras®. Paula, también de relevante origen social, fue lectora del
Evangelio de un desconocido monasterio, pues en su epitafio no se
sefiala, pero sf que murié muy anciana en el 984%.

La inmensa mayoria de las monjas pertenecieron a capas mas
modestas de la poblacion y hubieron de ganarse el sustento mediante
el trabajo manual, frecuentemente el hilado y el tejido, como Maria
que vivié en Cuteclara™, pero también hay noticias de la ejecucion de
trabajos mucho mas duros, como el del cultivo de la tierra. Una curio-
sa y ejemplarizante anécdota nos informa de que Adlrea, profesa del
mismo monasterio y de noble familia arabe, a pesar de su alcurnia
suplié a la monja «jardinera», cuando esta cayé enferma®. Las ins-
cripciones epigraficas, nos sefialan a otras religiosas cordobesas, pero
no es posible identificarlas: Tranquila que se enterré en un desconoci-
do convento en el afio 927. Bastantes afios después se inhumo en la
misma sepultura su madre, que portaba el nombre de Especiosa. Es
posible que hubiera ingresado también como monja, lo que explicaria
su inhumacién junto a su hija®®. Crist6fora, en cuya lapida de consigna

% Herrara Roldéan 2005: 9.

8 Memorial Lb. 11, Cap. XI, p. 168.
% Gonzélez Fernandez 2016: 67-69.
% Memorial Lb. 111, Cap. XI, p 168.
% CarrasquérPedr6s 2003: 108.

% Gonzélez Fernandez 2016: 53-55.
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su fallecimiento en julio del 983%. Eugenia, martir en el 931... Tam-
bién nos consta la entrada de nifios que se entregaban para su custodia,
caso de los hijos de Aurelio y Sabigoto® e incluso de posibles monjas,
que buscando una vida penitencial extrema quisieron estar empareda-
das dentro del propio monasterio.

Finalmente, en este recorrido por las consagradas cordobesas hay
que hacer memoria de aquellas que no vivieron en comunidad sino en
sus propias casas como ascetas, es decir, en soledad y en continua
penitencia, entre ellas Anulo la hermana de san Eulogio, tal vez la
noble Hermilde de la que trata Cipriano sin aclarar si vivia en comu-
nidad® y una tal Basilisa, doncella virtuosa consagrada a Dios®".

A pesar del esfuerzo que se ha hecho por identificar a las mujeres
de Cordoba, los resultados no han sido los esperados, pues la docu-
mentacion de la que se dispone no permite afiadir datos concretos y se
ha tratado de huir de las generalidades. Pero no por ello vamos a
abandonar el sugerente estudio de la cristiana de la gran capital de al-
Andalus en los siglos altomedievales, pues las paginas que componen
este trabajo son parte de un proyecto que nos hemos trazado a largo
plazo, conforme se vayan descubriendo nuevas fuentes historicas. No
obstante, confiamos que los datos aportados sean de utilidad a quienes
estén interesados en esta materia, tan dificil como apasionante
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La revision historica del papel de la mujer es, sin duda alguna,
apasionante. Cada dia nos encontramos con mas trabajos que aluden
a esta temadtica revisionista. Este libro es el fruto de las Jornadas
celebradas por la Real Academia de Ciencias, Bellas Letras y Nobles
Artes, durante el mes de abril de 2023.

En nuestro caso, las plumas de nuestras académicas aportan o
desvelan la riqueza de sus aportaciones en los periodos estudiados.
Tematica y académicas desfilan, como arquedlogas o historiadoras,
en laexcelenciay rigor que les caracterizan.

Fuente: La mujer en la historia de Cordoba (1): desde la
prehistoria a la época altomedieval. Cérdoba, 2023, p. 10.
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