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LOS JUDIOS DE LA CORDOBA CALIFAL Y
LA BIBLIA HEBREA™

JOSE MARTINEZ DELGADO
Universidad de Granada

Resumen: En estas paginas intentaré dar respuesta a tres cuestiones basi-
cas: donde se ubicé la juderia cordobesa durante el califato; cual era la
disposicion y formato de la Biblia hebrea durante el periodo que nos ocu-
pa; y cuéles fueron los principales usos que los judios andalusies hacian
de la Biblia.

Palabras clave: Juderia, Biblia hebrea, Cérdoba, al-Andalus.

Abstract: On the following pages I shall try to answer three main ques-
tions: where the Jewish neighborhood of Cordoba was placed during the
Caliphate; what was the format of the Hebrew Bible in the middle ages;
and what the main uses of the Hebrew Bible among the Andalusi Jews
were.

Keywords: Jewish neighborhood, Hebrew Bible, Cordoba, al-Andalus,

Rabad bab al-yahiid ‘Arrabal de la Puerta de los Judios’

Desde los origenes del asentamiento humano en Cérdoba, pasando
por su fundacion como Patricia y el periodo visigodo, no se tienen noti-
cias explicitas de presencia judia en la ciudad hasta la caida de don Rodri-
go (710-711). El arrabal judio de época isldmica, situado al noreste del rio

" Este trabajo se encuadra dentro del proyecto de investigacion «Recuperacion y
estudio del legado lingtiistico judeo-arabe de al-Andalus» (FFI2014-51818-P).
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y conocido en las fuentes como rabad bab al-yahiid *Arrabal de la Puerta
de los Judios’?, parece formarse durante la conquista musulmana del 711
y el sitio de la iglesia de los Cautivos, situada al noroeste de la ribera.

Segun una cronica islamica anonima que nos relata la conquista, los
judios de la zona fueron integrados extramuros de la ciudad una vez la
toma Mughith al-Rami, liberto del califa omeya de Damasco al-Walid I
(705-715), quien «junt6 a los judios de Cérdoba y los anexioné a ella
(fadammahum ilayha), acotd (ihtatt) la alcazaba para si mismo y la medi-
na para sus acompafantes»?. Por tanto, no hay evidencia alguna por el
momento de que la ubicacion de la juderia fuese anterior a la conquista
islamica. En cuanto a la alcazaba mencionada, sera conocida después co-
mo Balat Mugit ‘Palacio de Muguit’ situada extramuros de la Medina. Por
otro lado, la ubicacion actual de la pequefia juderia en el corazon de la
madina nada mas cruzar la antigua bab al-gawz ‘puerta del nogal’ (hoy
Puerta de Almodévar) debe datarse como minimo en época almohade®.

De hecho, todos los datos topograficos que encontramos en las fuen-
tes de la época sobre puertas y arrabales de Cordoba nos sugieren que, al
menos durante el periodo que nos ocupa, la juderia de Cérdoba se ubicaba
al norte del cauce del rio Guadalquivir, extramuros de la ciudad, segura-
mente una vez superada la zona industrial de Tejares (dar al-tiraz) -donde
en septiembre del afio 972 el califa al-Hakam 11 visito los talleres de dar
al-tiraz accediendo a ellos a través del cementerio (Umm Salama) de la
puerta de los judios (bab al-yahiid, en la actualidad Puerta de Osario)’- y

! Asi se intuye a partir de la relacion de la puertas y arrabales de al-Maqqari en Nafh
al-fib (edicion de Thsan ‘Abbas, Beirut 1968, vol. I, p. 465). Otras alusiones a esta
puerta y al arrabal de la puerta de los judios (rabad bab al-yahiid) pueden encontrar-
se en al-Husani, Historia de los jueces de Cérdoba, texto &rabe y traduccion espafiola
por Julidn Ribera, Madrid 1914, pp. 112-113; al-Muqaddasi, Kitab ahsan al-tagasim
ft ma‘arifat al-agalim, edicion de M. J. de Goeje, Leiden 19067 p. 233; al-Idrisi,
Description de I’Afrique et de I’Espagne, publiée avec una traduction par R. Dozy et
M. J. de Goeje, Leiden 1866, p. 208; y véase ademas Jesis Zandn, Topografia de
Cordoba Almohade a través de las fuentes arabes, Madrid 1989, pp. 28 y 42.

2 Ajbar Machmua, (Coleccién de tradiciones) Cronica anénima del siglo X1, dada &
luz por primera vez. Traducida y anotada por don Emilio Lafuente y Alcantara, Ma-
drid: Real Academia de la Historia 1867, p. 15 (f. 55v).

® Véase Julio Gonzélez, Reinado y diplomas de Fernando 111, Cérdoba 1986, v. I, p.
438 y v. I, p. 233.

* Véase Emilio Garcia Gémez, El califato de Cérdoba en el «Mugqtabis» de lbn
Hayyan, Anales palatinos del califa de Cérdoba al-Hakam \I, por ‘Isa ibn Ahmad al-
Razr (306-364 H. = 971-975 J.C.), Madrid 1967, pp. 115-116. Véase ademas una
sintesis de los datos en Antonio Arjona Castro, «La juderia en la Cérdoba del emirato
y califato», Anaquel de Estudios Arabes 11 (2000), pp. 101-107. Para los versos que
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Ollerias —donde ha aparecido la lapida hebrea de Cordoba mas antigua
conocida hasta el momento, epitafio de Y&hudah bar Abiin (no Akiin)
datado en el afio 845°— y en paralelo a lo que fue el barrio cristiano hasta
la gran expansion urbana del siglo x°. Esta juderia debi6 ser destruida
junto con el resto de arrabales durante la revuelta bereber, seguramente en
los asedios que sufrio la ciudad entre los afios 1010-1013. Su destruccion
o0 abandono queda confirmado por el hecho de que en época posterior el
nombre de la puerta fue cambiado por otros, destacando bab al-hudan
‘puerta del camino recto, de la salvacion’ por rechazo (istagbahii) a la voz
vahid ‘judio’ o bien indicado la via con la que conectaba: Toledo y
Leodn’.

Eliyahu Ashtor mantenia que la ubicacion actual de la juderia en el
corazén de la madina era la original y que la que encontramos al norte en
época califal surgi6 como resultado de la expansion urbanistica experi-
mentada en el siglo x®. Sin embargo, desde época del emir al-Hakam I
(796-822) y el célebre motin del arrabal de Sagiinda, tenemos noticias
documentales de bab al-yahiid ‘Puerta de los Judios’ (actual Puerta de
Osario demolida en 1905)°.

Los judios de la Cérdoba omeya

La dinastia omeya mantuvo siempre buenas relaciones con sus prote-
gidos, especificamente con los judios y asi es facil encontrarlos en relatos
de claro caracter mitologico y fundacional. Es el caso del judio de Qai-
ruan que anuncia el reinado de los omeyas en al-Andalus y salva la vida a

Ibn Suhayd dedica a esta puerta véase Enrique Hiedra Rodriguez, «Ibn Shuhayd on
Joseph; A Muslim Poet at the Gate of the Jews», en Charles Burnett & Pedro Mantas
(eds.), Mapping Knowledge. Cross-Pollination in Late Antiquity and Middle Ages,
Cordoba 2014, pp.167-179.

® Véase el informe en Isabel Larrea Castillo y Enrique Hiedra Rodriguez, «La lapida
hebrea de época emiral del Zumbacén. Apuntes sobre arqueologia funeraria judia en
Cordoba», Anejos de Anales de Arqueologia Cordobesa 2 (2009), pp. 327-342.

® \Véase el estudio sobre la evolucion de la zona por Silvia Carmona Berenguer, «Ca-
sa portico de época califal en el arrabal noroccidental de Cordoba», Anales de Ar-
queologia Cordobesa 8 (1997), pp. 213-228.

"\/éase Zanon, Topografia de Cérdoba Almohade, pp. 28y 42.

& Eliyahu Ashtor, The Jews of Moslem Spain, Philadephia 1973, \Vol. 1 pp. 294-299.

° Ibn Hayyan, Crénica de los emires Alhakam | y Abdarrahman 11 entre los afios 796
y 847 (Almugtabis 11-1); traduccion, notas e indices de Mahmud ‘Alf Makki y Fede-
rico Corriente, Zaragoza: Instituto de Estudios Islamicos y del Oriente Prdximo,
2001, pp. 107v.
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‘Abd al-Rahman I (756-788)™. Se les puede encontrar también en leyen-
das mas locales, como el caso del alfaqui cordobés Taliit que tuvo que
esconderse en casa de su vecino judio a causa de la represion provocada
por el motin del arrabal de Sagiinda; cierto o no, el relato indica que en
época del emir al-Hakam I (796-822) algunos judios vivian integrados con
los musulmanes™. Por esa misma época, el miisico judio (Abii Nasr)
Mansiir (b. Abi I-Buhlil) fue enviado a Algeciras a recoger en persona a
Ziryab y consiguid convencerlo para que se quedase en al-Andalus al te-
ner noticia nada méas desembarcar que el emir al-Hakam I habia falleci-
do'. Su sucesor, ‘Abd al-Rahman II (822-886), garantizara la presencia
de Manstr en el alcazar real asignandole un sueldo mensual de diez dina-
res. Durante el reinado de ‘Abd al-Rahman II, Alvaro Paulo mantendra
su disputa religiosa con el prosélito judio Bodo Eleazar'®. Poco més nos
cuentan las fuentes sobre la comunidad judia de Cordoba hasta la procla-
macion del califato omeya. Una vez Cordoba se transforma en la capital
cultural de occidente si encontramos una cultura judia de marcado carac-
ter intelectual.

Es durante el califato omeya (929-1013) cuando las fuentes recono-
cen que la comunidad emerge intelectualmente bajo el mandato de ‘Abd
al-Rahman 111 (929-961) y a través de la figura del nasi’ Hasday b. Saprit
alrededor del afio 4700 de la creacion del mundo (940)™, coincidiendo en
el tiempo con el traslado de la corte al complejo palatino y administrativo
de Madinat al-Zahra'. Es, por tanto, un periodo de estabilidad politica y
el inicio del gran esplendor de Cérdoba.

Hasday b. Sapriit era oriundo de Jaén pero se trasladé a Cérdoba don-
de ejercio la medicina. En palacio se encargaba de las aduanas y obsequios
protocolarios®®. Més tarde se le encomendaron varias misiones diplométi-

19 Ajbar Machmua, pp. 54-55.

' Sobre esta anécdota véase Luis Molina, “Talit y el judio. Analisis de la evolucion
historiogréfica de un relato’, Al-Qantara 32.2 (2011), pp. 533-557; y cf. David J.
Wasserstein, ‘Un hombre que nunca existié: otra vez Talut y el judio’, Al-
ganlara 36.2 (2015), pp. 563-574.

™2 Ibn Hayyan, Cronica de los emires, pp. 149r.

'3 Ibn Hayyan, Cronica de los emires, pp. 153r.

Y Los brevisimos fragmentos conservados fueron editados por 1. Gil, Cor-
pus scriptorum muzarabicorum, Madrid 1974.

> Mogeh ibn ‘Ezra, Kitab al-muhddara wal-mudakara, edicién y traduccion de
Montserrat Abumalham Mas, Madrid 1986, f. 30.

16 \/éase José Martinez Delgado, «La carta al rey de los Jazares», en Maria José Cano
Pérez y Tania Maria Garcia Arévalo (coord.), Oriente desde Occidente los escritos
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cas, especialmente con cristianos, que siempre concluy6 con éxito. Tradu-
jo, con la ayuda del monje Nicolas, el Dioscorides del griego jonico al
arabe via el latin. Su familia estaba plenamente integrada tanto en su co-
munidad -fundaron una sinagoga'’- como en las costumbres sociales de la
época -al morir su madre se le cantaron endechas al més puro estilo islami-
co®®. La politica cultural desarrollada por Hasday b. Sapriit y auspiciada
por el califa *Abd al-Rahman III consigui6 que la comunidad judia de
Cordoba pasase del anonimato y la dependencia de las escuelas rabinicas
de Babilonia a proclamarse lider de las comunidades judias de todo el me-
diterraneo arabofono. No parece que Hasday b. Saprat viviese después del
reinado de al-Hakam II (961-975). Tuvo al menos dos hijos: Abt I-Walid
Hasday b. Hasday, que se asentara en Lucena durante la fitna que acabo
con el poder de los omeyas, y Abt ‘Amr Yisuf b. Hasday que se asentara
en Zaragoza tras la caida del califato™®.

El califa ‘Abd al-Rahman III se va a encargar de desplegar toda una
politica de facilidades para que la gente, no s6lo sabios, se instale en al-
Andalus y especificamente en Cérdoba®. Asi, en el caso de la juderia,
encontramos que primero llegan del propio territorio andalusi invitados
por Hasday b. Sapriit, como el caso del retorno de Ménahem b. Sarug®; y
mas tarde llegan del extranjero, como Duna$ b. Labrat, que se habia for-
mado en las academias de Babilonia con Sa‘adyah al-Fayyumi y habia
tenido el acierto de adaptar la métrica arabe a la lengua hebrea®; o el
célebre juez MoSeh b. Hanok, posiblemente de origen italiano, portador
de la tradicion palestinense y del que se forjo toda una leyenda sobre su

de viajes judios, cristianos y musulmanes sobre Siria-Palestina (ss XII-XVII), Vol. 1,
Granada 2012, pags. 154-187.

7 Schirmann, Ha-irah ha-‘ibrit bi-Sfarad u-bi-Provans, kerek ri’Son: mi-Ménahem
ibn Saruq ‘ad Yishaq ibn ‘Ezra, Jerusalem 1954, vol. I, p. 23, versos 279-280.

'8 Schirmann, Ha-Sirah ha- ‘ibrit, vol. |, p. 23, versos 281-285.

19 Sobre esta saga familiar véase Sara Stroumsa, ‘Between Acculturation and Con-
version in Islamic Spain the Case of the Banti Hasday’, Mediterranea. International
journal for the transfer of knowledge 1 (2016), pp. 9-36.

%0 M. ‘Abd al-Hamid ‘Isa, Tarih al-ta ‘Ilim fi 1-Andalus, Cairo 1982, p. 109.

21, Schirmann, Ha-Sirah ha- ibrit, vol. I, pp. 24-25, versos 306-308: recuerde tam-
bién, mi sefior, que me has hecho venir de lejos, de dehesa tranquila, / me has
arrastrado desde un buen pastizal, me has sacudido de mi aprisco; / corri, me di
prisay vine.

#2). Schirmann, The History of Hebrew Poetry in Muslim Spain (en hebreo), Jerusa-
lem 1995, pp. 119-129. Sobre la métrica hebrea andalusi véase J. Martinez Delgado,
Un manual judeo-drabe de métrica hebrea andalusi (Kitab ‘ariad al-Si‘r al- ibri) de
la Genizah de el Cairo. Fragmentos de las colecciones Firkovich y Taylor-Schechter.
Edicion diplomatica, traduccion y estudio, Cordoba 2017.
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llegada a Cordoba?. Estos tres hombres sentaran en apenas veinte afios
las bases de los tres grandes pilares del legado hebreo andalusi: lexico-
grafia, poesia y derecho.

Hablar de educacién o vida intelectual judia andalusi durante el cali-
fato es hablar de la Biblia hebrea. En la Edad Media y muy especialmente
en al-Andalus, la religiosidad del individuo afectaba a todas las facetas de
su vida personal y publica, llegando incluso a afectar a su estatus social.
Esto es asi porque el mundo isldmico (dar al-islam) nunca ha sido un blo-
que monolitico, sino que en su seno siempre ha acogido a comunidades
que profesaban otras religiones y compartian la cultura arabe. Estos gru-
pos religiosos son conocidos entre los musulmanes como «los del libro»
(ahl al-kitab) y son, en origen, los judios (yahiid) y los cristianos (nasara)
que han recibido, via la revelacion, el Pentateuco (al-rawrat), el salterio
(al-zanbur) y el evangelio (al-ingzl). Mas tarde se incluira en este grupo a
los sabeos (sabiun) y a los zoroastras (magiis 0 magos). Por medio de un
contrato inalterable, los musulmanes acordaban la hospitalidad y protec-
cion de los miembros de estas otras religiones reveladas, siempre y cuan-
do reconociesen la superioridad del islam. Desde ese momento, los distin-
tos colectivos religiosos pasaban a denominarse «protegidos» o «tributa-
rios» (ahl al-dimma o simplemente al-dimma) quedando gravados con la
capitacion (gizya 0 «parias» en traduccion morisca). El impuesto como tal
aparece ya en el Coran®. En origen, la capitacion o gizya parecia més
bien una «compensacion» colectiva por no abrazar el islam; es evidente
ademas que, una vez abonado, no habria motivos para combatirlos y asi
parece que se origind el impuesto sobre las personas durante la expansion
del islam. De esta manera, al dimmi 0 protegido, a cambio de impuestos
extraordinarios y una situacion social inferior, se le garantizaba la vida, la
propiedad de sus bienes y la libertad de culto, ademas de un alto grado de
autonomia juridica, lo cual incluia sus propios tribunales internos.

El documento que estipula las obligaciones de los no musulmanes
que viven en territorio islamico y define las relaciones de los protegidos
con los musulmanes y su gobierno es el pacto de ‘Umar (‘ahd ‘Umar o
Surtit al-‘umariyya), atribuido al segundo califa ortodoxo ‘Umar ben al-

8 Angel Saenz-Badillos, Literatura hebrea en la Espafia medieval, Madrid 1991, pp.
63-65.

2 Coran 9,29: «jCombatid a quienes no creen en Dios ni en el dltimo Dia ni prohiben
lo que Dios y su Enviado prohiben, [a quienes no practican la religion de la verdad
entre aquellos a quienes fue dado el Libro! Combatidlos hasta que paguen la capita-
cion por su propia mano y ellos estén humillados].» Traduccién de Juan Vernet,
Barcelona 1991, las cursivas y corchetes son suyos.

48
MARTINEZ DELGADO, José. Los judios de la Cordoba califal y la Biblia hebrea.
43-61.



Los JuDios DE LA CORDOBA CALIFAL Y LA BIBLIA HEBREA

Hattab (634-644), encargado de poner en marcha todo el aparato juridico,
consultivo y burocrético de la comunidad islamica®.

Es en este contexto donde se produce la arabizacion de los judios en-
tendida como la integracion de la comunidad judia en el entorno cultural
andalusi y que se aprecia principalmente en el desarrollo de la filologia,
campo en el que los andalusies en general eran pioneros. Sin duda, la
adaptacion de la metrica arabe y la composicion de poesia hebrea andalusi
es quizas el signo mas claro de la integracion de la comunidad en la vida
cultural y social, siendo una de las caracteristicas que definieron a esta
comunidad mas alla de sus fronteras y su época.

La Biblia hebrea en la Edad Media

La llegada del islam trajo consigo ademas una gran innovacion que
va a afectar al desarrollo de la Biblia: la aparicion del codice. De hecho, la
version estandarizada de la Biblia hebrea y en la que se basan las edicio-
nes y sus estudios deriva de los codices medievales puntuados por los
masoretas de Tiberias, que se encargaban de transmitir las tradiciones de
lecto-escritura de la Biblia. EI nombre masorah podria traducirse en este
contexto como ‘transmision de tradiciones’®®. Los masoretas estuvieron
en activo durante varios siglos desde mediados del primer milenio. Las
fuentes nos hablan de generaciones de masoretas; algunas ordenadas por
familias, como la de Aharon b. ASer, en activo durante cinco generacio-
nes. Los masoretas contintan la labor de los soferim o escribas de época
talmadica (el Talmud se concluye en torno al afio 400) y del segundo
templo, encargados de transmitir el texto biblico.

La tradicion masorética es resultado de un largo proceso de acumula-
cion de tradiciones a lo largo de dos o tres siglos hasta su fijacion definitiva
en la primera mitad del siglo x. A la par habia otras escuelas en Irak, pero
fue la de Tiberiades la que consigui6 implantarse como modelo exclusivo?’.
Es esta tradicion dominante la que esta recogida en manuscritos posteriores
al afio 1100, a su vez copia de manuscritos mas antiguos, y en ellos se basan
las ediciones mas antiguas como la Biblia Rabinica (cuando va con comen-
tarios se conoce como Migra'ot gédolot) de Jacob b. Hayyim impresa en

% \/éase M. R. Cohen, “What was the Pacto of ‘Umar? A Literary-Historical Study”.
Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 23 (1999), pp. 100-157.

% Aaron Dotan, ‘De la Massora & la grammaire: les débuts de la pensée grammaticale
dans I’hébreu’, Journal Asiatique 278,1-2 (1990), pp. 13-30.

2T Sobre estas escuelas véase Angel Saenz-Badillos, Historia de la lengua hebrea,
Sabadell 1988, pp. 95-120.
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1525 en Venecia. Hoy sabemos que estas ediciones emplearon mas de un
manuscrito y fueron la base para futuras ediciones.

Algunos manuscritos son autografos de los masoretas, datados en
1100 cuando estaban aun en activo y son los testimonios mas fidedignos
de una tradicion tiberiense que habia alcanzado ya su plena madurez. Los
manuscritos méas antiguos de este tipo son del siglo 1x. A partir del afio
1100 esta version fue transmitida por escribas. Las ediciones modernas se
basan en estos manuscritos.

Segun Geoffrey Khan, la tradicion masorética tiberiense puede divi-
dirse en ocho componentes?:

1. Texto consonantico

2. Disposicion del texto

3. Indicacion de parrafos (pisqa’ot o parasiyot)
4. Acentos

5. Vocales

6. Notas marginales al texto

7. Tratados masoréticos a manera de apéndices
8. Tradiciones de lectura transmitidas oralmente.

No todos estos componentes son obra de los masoretas; de hecho, los
masoretas inventan un sistema vocalico y de cantilacion para reflejar una
tradicion de pronunciacién anterior a ellos sobre un texto consonantico pre-
viamente fijado. El texto masorético fue copiado por escribas, mientras que
las tradiciones orales se perdieron, su rastro no va mas alla del siglo xi1.

En todo caso, la tradicion tiberiense no es uniforme, existen varias
versiones con pequefios matices y que diferenciamos con los nombres de
los masoretas. Las que mejor conocemos son las de Aharon b. ASer y
Moseh b. Naftali, ambos del siglo X y de la ultima generacion de masore-
tas?. Las divergencias entre ambos consisten basicamente en la posicion
del ge‘aya 0 meteg que marca el acento secundario. EI modelo que consi-
gue la supremacia es el de Aharon b. ASer una vez Maimonides, ya en
Egipto, revisa un codice autégrafo y afirma que es el mas fidedigno. Es
entonces cuando Misa’el b. ‘Uzzi’el redacta su Kitab al-hilaf, en el que
recopila las diferencias de ambos sistemas®.

%8 Geoffrey Khan, A Short Introduction to the Tiberian Masoretic Bible and its Read-
ing Tradition, Georgias Press: 2013, pp.1-11.

2% Saenz-Badillos, Historia de la lengua, pp. 114-120.

% Kitab al-Khilaf Mishael ben Uzziel’s Treatise on the Differences Between Ben
Asher and Ben Naphtali, Critically Edited by Lazar Lipschiitz, Jerusalem 1965.
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Toda esta rica tradicion se transmite en codices (mishaf, en arabe
mugshaf) desde época islamica; el més antiguo que se conserva completo
es del siglo X, aunque parece haber evidencias de la existencia de codices
del siglo vui. La Biblia, hasta entonces, habia sido copiada en rollos, que
siguieron en uso junto con los cddices. Los rollos se usaban con fines
litirgicos mientras que los cddices se estudiaban.

Segun G. Khan, los rollos eran canonicos y los masoretas se sintieron
incobmodos introduciendo sus innovaciones en ellos; sin embargo, el codi-
ce no contaba con ese pasado y permitia innovaciones, ademas, era el
usado para el Coran desde sus origenes y es muy posible que los judios lo
adoptasen de estos, como sugiere el préstamo semantico para referirse a
ellos (mishaf~mushaf). Ademas, resultaban mucho mas codmodos para
encuadernar juntos los 24 libros que configuran la Biblia hebrea. Por otro
lado, los rollos carecen de vocalizacion y afiaden coronas (taggin) a las
letras §, “, 7, n, z, g y s. El cddice podia ser obra de dos personas: un sofer
que se encargaba del texto consonantico y que también copiaba rollos; y
un nagdan que se encargaba de la vocalizacion y cantilacion. Es la prueba
de que el componente consonantico y el masorético no estaban totalmente
integrados™. Estos codices ‘modelo’ solian pertenecer a una comunidad,
como el caso del andalusi Hil-leli, al que se le pierde el rastro en Toledo.

En la actualidad, los dos cédices modelo completos mas prestigiosos
son de Oriente proximo y llaman la atencion de los especialistas desde
finales del siglo xix junto con numerosos fragmentos de la coleccion Fir-
kovich y la genizah de El Cairo. Por su lado, las copias europeas mas an-
tiguas son del siglo x11. En todo caso, todas las copias reflejan una tradi-
cién uniforme aunque no haya dos copias iguales, ya sea por error de es-
criba o por ligeras diferencias seguidas por el nagdan.

El mas prestigioso de todos es el codice de Alepo. Su colofén afirma
que lo puntuo el propio Aharon b. ASer (siglo x) y los casos de Kitab al-
hilaf asi lo confirman,; se cree incluso que es el que revis6 Maimonides en
la sinagoga de Ben ‘Ezra en Fustat y de ahi pasaria a Alepo, donde en
1948 la sinagoga donde era custodiado fue incendiada y se perdi6 un cuar-
to del cddice. Se conserva en el Instituto Ben Zvi y es accesible de forma
gratuita on-line®.

El codice de Leningrado (Firk 1, B 19a), copiado en 1009 siguiendo
con cuidado a Ben ASer; las diferencias entre ambos son muy leves. Se
conserva completo y es la base de las ediciones contemporaneas.

%1 G. Khan, A Short Introduction to the Tiberian Masoretic Bible pp. 6-7.
%2 http://www.aleppocodex.org/
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Merece mencion especial el codice de Profetas de El Cairo, que aun-
que solo incluya una de las tres secciones de la Biblia hebrea, su antigie-
dad y calidad lo convierten en un ejemplar de consulta obligada®.

Existen otras tradiciones, Palestinense y Babilonica con sus propias
caracteristicas, e incluso un sistema Tieberiense expandido; pero la que
prevalece desde la Edad Media sobre todas ellas es la reflejada en estos
dos codices modelo hasta la fecha de hoy.

La Bibliay los judios de al-Andalus

En este contexto cultural, los judios dieron a la Biblia hebrea el mis-
mo trato que los musulmanes al Coran, es decir, la Biblia, como pilar de
la fe, fue estudiada lingliistica y teolégicamente. También se convirtié en
el centro de la vida judia y configuré el modelo retérico a imitar. Los
compendios lexicogréaficos, las gramaticas, las traducciones arabes y todo
tipo de comentarios exegéticos sobre la Biblia fueron escritos en judeoé-
rabe®*. Al igual que con el Corén, la Biblia fue el origen y foco de cual-
quier ciencia derivada del kalam isldmico desarrollada y utilizada por los
judios.

Los judios andalusies van a ser sobre todo fil6logos, fil6logos del
hebreo biblico, descartando el estudio sistematico del rabinico y el hebreo
litirgico. Parece que consideraban al hebreo que empleaban en sus poe-
mas como hebreo biblico. Sera precisamente un discipulo de Mé&nahem
ben Sarug, llamado Y¢&hudah HayytGg quien reconstruya el hebreo biblico
entre los afios 960 y 970 en Cordoba, inaugurando un método que se sigue
empleando hasta la actualidad y que ha permitido que hoy en dia el
hebreo pueda volver a ser una lengua hablada.

Las fuentes apenas nos dan informacidn sobre las escuelas primarias
judias, a las que acudian los nifios a partir de los seis afios y hasta los trece
0 catorce para aprender el texto revelado (seguro la Biblia hebrea pero
algunos nifios también el Coran), lecto-escritura (la lectura del hebreo es
preceptiva para el desarrollo del oficio sinagogal) y alguna otra asignatu-

% E| Cadice de Profetas de El Cairo, edicién de su texto y sus masoras dirigida por
F. Pérez Castro, Madrid 1980-1992.

% Sobre el judeo-arabe véase Maria Angeles Gallego, El judeo-arabe medieval:
edicion, traduccion y estudio lingiiistico del Kitab al-taswi’a de Yonah ibn Ganah,
Bern 2006 y José Martinez Delgado, ‘Introduccidn al judeo-arabe’, en Beatriz Moli-
na Rueda, Maria José Cano Pérez, Tania Maria Garcia Arévalo (coord.), La cuentis-
tica en judeo-arabe como ejemplo de interculturalidad, Granada 2011, pags. 18-43.
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ra, bien en casa, bien en una escuela o incluso patio, dependiendo del po-
der adquisitivo de la familia.

Si tenemos més datos sobre la educacion secundaria que proporcio-
naba una sélida formacion y daba acceso a un trabajo o incluso, si se daba
el caso, a una tercera fase de especializacion. Comenzaba a partir de los
catorce afios y podia prolongarse durante una década. Las lecciones ma-
gistrales eran publicas, organizadas por un maestro alrededor del cual se
formaba un corro que tomaba su nombre. Esta fase de la ensefianza se
basaba en la memorizacion y esta se llevaba a cabo a través de la lectura
(igra’) y los dictados (imla’)®. Las fuentes nos dejan tanto testimonios
directos como indirectos de la lectura comentada de obras de referencia
(igra’) con maestros. Asi, las fuentes confirman que la llegada de Moseh
b. Hanok a Cérdoba, su nombramiento como juez de la comunidad y sus
conocimientos van a provocar que muchisima gente se traslade a la capital
desde al-Andalus y el Magreb para estudiar (ligrot) con é1°°, flujo apoya-
do ademés por la politica migratoria del califato.

El autor que mas datos nos ofrece sobre su formacion es Ibn Ganah,
del que gracias a las fuentes sabemos que se formo en las tres grandes
ramas que configuraban esta formacion secundaria: ciencias religiosas
(exégesis y textos tradicionales judios), lingiiisticas (la obra de Hayyiig y
de los principales gramaticos arabes) y de la razon (con seguridad légica y
botanica). Durante su formacion secundaria en Cérdoba, Ibn Ganah indica
que estaba plenamente integrado en el célebre circulo de drogueros y
botanicos cordobeses, teniendo incluso acceso a uno de los jardines priva-
dos de la residencia del visir Ibn Suhayd donde pudo examinar ocular-
mente la planta conocida como al-mas ya que no podia encontrarse en
ningun otro rincdn de Coérdoba. Ibn Suhayd, en una clara muestra de gen-
tileza, le informé que Ibn Hasday, el judio, se la habia traido del Este®’.
En Cordoba, Ibn Ganah se especializo en farmacopea con maestros de la
talla de Sulayman ibn Gulgul®, médico personal del califa Hisam 1 que
fallecio a partir del afio 994/5. Con él, leia su obra sobre drogas“.

%5 «Abd al-Hamid ‘Isa, 7arih al-ta ‘lim fi I-Andalus, pp. 347-349.

% Abraham ibn Daud, Libro de la Tradicién (Sefer ha-Qabbalah), Introduccion,
traduccion y notas por Lola Ferre, Barcelona 1990, p. 85.

¥ G. Bos - F. Kas, «Arabic Pharmacognostic Literature and Its Jewish Antecedents:
Marwan ibn Ganah (Rabbi Jonah), Kitab al-Talhis», Aleph 16.1 (2016) pp. 197-198.
P. Fenton «Jonah Ibn Ganah’s Medical Dictionary, the Kitab al-Talhis: Lost and
Found», Aleph 16.1 (2016), p. 130.

%8 Bos-Kas, «Arabic Pharmacognostic Literature», p. 148. Sobre Ibn Gulgul véase A.
Dietrich, «lbn Djuldjul», The Encyclopaedia of Islam New Edition (1979), Vol. 111,
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Todavia en Cordoba, Ibn Ganah tuvo la oportunidad de coincidir con
el gran poeta Yishaq b. Mar Sa’ul de Lucena, con el que estudié lengua
hebrea, especificamente discutian sobre casos de los tratados del fil6logo
hebreo de mediados del siglo X Yéhudah Hayytg*'; los poemas del pro-
pio ben Mar Sa’ul al que defendia cuando correspondia*?, por lo que es
muy posible que sus versos de juventud los compusiese bajo la supervi-
sion de ben Mar Sa’ul*?; pero igual que lo defendia, también lo corregia®.
También atendi6 lecciones magistrales de Yishaq b. quatela, maestro de
la primera generacion (década de los cincuenta y sesenta del siglo x) al
que denomina al-sayh®, y de Aba I-Walid b. Hasday*®; generalmente son
apuntes que tratan sobre cuestiones de morfologia que siempre giran en
torno al libro de Hayyiig.

Aun en Cdrdoba debid destacar ya como fildlogo de la lengua hebrea,
quiza hubiese completado ya su formacion secundaria o estaba a punto y
de ahi que un amigo le pidiese que recopilase todas esas anotaciones, ob-
servaciones y comentarios que tenia sobre la obra de Hayyig y que se
convertirian mas tarde en el célebre Kitab al-mustalhag ‘Libro anexo’ (a
los tratados de Hayyug)*’; o que incluso la gente le interrogase sobre pa-
sajes oscuros de la Escritura, segiin el mismo nos cuenta en su gramética
Kitab al-luma‘ dejando claro que el que fue uno de sus maestros, Abi 1-
Walid b. Hasday, ya en Zaragoza, consideraba a Ibn Ganah toda una auto-
ridad en la materia®.

pp. 755-756 e |. Garijo-Galdn «[1396] Ibn Yulyul, Sulaymany», Enciclopedia de la
Cultura Andalusi / Biblioteca de al-Andalus, vol. 6, pp. 163-166.

%9 Garijo Galan «Ibn Yul§ul», pp. 163-166.

%0 Bos-Ks, «Arabic Pharmacognostic Literature», p. 148.

! Joseph Derenbourg, Livre des parterres fleuris; grammaire hébraique en arabe
d’Abou ’I-Walid Merwan ibn Djanah de Cordoue, Paris 1886, p. 269 donde se discu-
te la obra de Hayylig y asi lo repite en Risalat al-taqrib wa-\-tashil de ibn Ganah,
edicion, traduccién y estudio de Ahmad Alahmad Alkhalaf y José Martinez Delgado,
Madrid 2018, 141r-v de la edicion y 133 de la traduccion.

“2 Derenbourg, Livre des parterres fleuris, pp. 207-208.

*% Derenbourg, Livre des parterres fleuris, pp. 304-305 y véase cémo se le critica por
ello en Kitab al-muhdadara wa-1-mudakara f. 74.

“* Derenbourg, Livre des parterres fleuris, p. 178.

“* ). Derenbourg et H. Derenbourg, 1880, Kutub wa-rasa il li-Abi al-Walid Marwan
Ibn Janah al-Qurtiubi, Opuscules et traités de Abou ‘I-Walid Merwén Ibn Djanah
(Rabbi J6nah) de Cordoba, Paris 1880, pp. 91y 104.

“® Alahmad Alkhalaf - Martinez Delgado, Risalat al-tagrib wa-\-tashil, p. 123 de la
traduccion.

*" Derenbourg et Derenbourg, Opuscules et traités d’Abou’l-Walid, pp. 1-3.

“8 Derenbourg, Livre des parterres fleuris, p. 304.
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La tercera etapa educativa era una fase de especializacion profunda en
la que el estudiante podia incluso trasladarse a otros lugares pero es, en todo
caso, una fase complementaria de la segunda que se solia recibir en una
madraza por parte de un sayh*°. En la practica, donde realmente se jugaban
el prestigio durante esta etapa era en las tertulias tan del gusto de las capas
cultas de la sociedad andalusi y en las que, después de haber recibido la
igaza o licencia (recompensa siempre de una extraordinaria memoria que
casi todo el mundo poseia gracias al modelo educativo vigente entonces),
uno recibia la verdadera sancion de los auténticos maestros™.

Tenemos constancia por escrito de estas tertulias desde la primera
generacion de sabios. Las primeras muestras nos llegan escritas en hebreo,
es el caso de las Tesubot o Replicas que origind el diccionario de
Ménahem b. Sarug®. Estos escritos bien pudieron ser redactados tras las
tertulias organizadas por el propio Hasday b. Saprut, tan sonadas que ha
quedado testimonio de ellas incluso en las cabeceras de algunos poemas
de la época.®® Duna$ b. Labrat contaba con unos treinta afios cuando se
atrevio a descalificar a Ménahem b. Saruq53. El mérito de Dunas b. Labrat
consistié en introducir sus criticas con un poema donde por primera vez se
adaptaba la métrica arabe a la lengua hebrea.>*

Los grandes maestros de la tercera fase dedicados al estudio del
hebreo biblico son los que se van a encargar de revitalizar su lengua sagra-

9 «Abd al-Hamid ‘Isa, Tarih al-ta ‘lim fi I-Andalus, pp. 370-372.

%0 véase el prélogo de Henri Pérés, La poésie andalouse en arabe classique au Xle
siécle; ses aspects généraux, ses principaux themes et sa valeur documentaire, Paris
1953.

51 A. Saenz-Badillos, TeSubot de Duna$ ben Labrat. Edicién critica y traduccién Espa-
fiola, Granada 1980; Santiaga Benavente Robles, Tesubot de los discipulos de Ménahem
contra Dunas ben Labrat edicion del texto y traduccion castellana revisada y completa-
da por Angel Saenz-Badillos, Granada 1986; y Maria Encarnacion Varela Moreno,
TeSubot de Yehudi ben Seset. Edicion, traduccion y comentario. Granada 1981.

52 Asi en el manuscrito T-S 8K.15.8 se introduce el poema de Duna§ b. Labrat ‘Me
dice: no duermas’ (ed. Schirmann, Ha-Sirah, vol. I, pp. 34-35; tr. A: Séenz-Badillos -
J. Targarona Borrds, Poetas hebreos de al-Andalus (siglos x-x11) Antologia, Cordoba
1988, p. 34) de la siguiente manera: dalika wasfuhu fi maglis Hasday al-sdafardr ‘esta
es su descripcion en una tertulia de Hasday el sefardi’. Hoy sabemos que el poema
recogido bajo esa cabecera es en realidad un fragmento de un panegirico mucho mas
extenso y véase Sh. Elizur, «HidduSim bé-heger ha-Sirah wé-ha-piyyut», en D. Ro-
senthal, The Cairo Geniza Collection in Geneva. Catalogue and Studies, Jerusalén
2010, pp. 200-207.

%% \Varela Moreno, Tedubot de Yehudi ben Seset, p. 16.

% F. Corriente, «Métrica hebrea cuantitativa, métrica de la poesia estréfica andalusi y
‘artid», Sefarad 46 (1986), pp. 123-132.
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da. Lo hacen adoptando al hebreo las teorias de la gramatica arabe aprove-
chando la similitud de ambas lenguas. Los principales son tres: Ménahem
b. Sarug (Tortosa 910- Cérdoba 965), Yéhudah Hayyiig (Coérdoba 940-
1000) y Abii I-Walid ibn Ganah (Cérdoba 980- Zaragoza 1050).

Los maestros a veces se jugaban su prestigio. Trabajar el texto bibli-
CO Nno era un asunto baladi y podia costar muy caro una mala gestion de la
investigacion del texto sagrado y revelado pues si uno se equivocaba in-
terpretandolo y gozaba de respeto y reconocimiento podia ser culpable de
que muchos se equivocasen siguiendo su lectura, condenando asi a nume-
rosos fieles. Es el caso de Ménahem b. Sarug. Su mecenas, Hasday b.
Saprut, le pide que redacte un diccionario de hebreo biblico. La cosa no
sale como espera y las consecuencias son muy duras. La disputa a la que
he aludido arriba supuso la caida en desgracia de Ménahem b. Sarug, que
perdi6 el favor de su mecenas, su casa fue demolida y él, golpeado en
publico y encarcelado hasta el punto de que no sabemos nada mas sobre
su paradero o suerte. De hecho, desaparece de la historia®.

Otra pieza muy importante dentro de esta relacion entre comunidad y
Biblia es el caso de la poesia que se invento en Cordoba a mediados del
siglo X. La poesia de los judios de al-Andalus se encuentra entre las mas
ricas de la historia de la cultura hebrea en particular y de Iberia en gene-
ral. De hecho, a nivel cultural, bien puede ser una de las facetas mas im-
portantes del vibrante legado judeo-andalusi. La lengua hebrea y su poesia
siempre se habian juntado con la esfera religiosa. De los 24 libros en la
Biblia hebrea, solo tres estan en verso: Salmos, Job y Proverbios. En Pa-
lestina, Babilonia y otras comunidades judias, la escritura posterior a la
Biblia estaba conectada a la sinagoga, lo que llevé a la aparicion de algu-
nos poemas religiosos conocidos en hebreo como piyyut.>® Sin embargo,
la poesia hebrea se compuso adaptando el sistema metrico conocido como
‘artid y 10os motivos de la poesia &rabe, pero sin perder su propia identidad
judia; de ahi el esplendor alcanzado por el hebreo en al-Andalus, donde
Ilegd a formar parte integrante de la cultura andalusi en los niveles mas
altos, lo que llevo a una diferenciacion entre la poesia religiosa y la poéti-
ca secular. Como ocurria en los estudios filolégicos, la lengua hebrea
clasica también disfruto en el campo de la poesia del mismo estatus que la

> A. Saenz-Badillos, Mahberet Ménahem ben Sarug, Granada 1986; A. Séenz-
Badillos - J. Targarona, Gramaticos hebreos de al-Andalus (siglos X-XI1) Filologia y
Biblia, Cérdoba 1988, pp. 23-38.

%8 S4enz-Badillos, Historia de la lengua hebrea, pp. 209-214.
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lengua &rabe clasica. Algunos versos de Judah al-Harizi (d. 1229) sirven
como ejemplo (metro wafir)°’:

22V NINY nyg onTRnn 77 939 oY 12 W R
27 XY in7ina po XD 997 7mM RizNg o

Si el hijo de ‘Amram hubiese visto la cara de mi amante enrojecida
por el vino que ha bebido

sus hermosos rizos y la majestad de su belleza, su Ley no hubiese de-
cretado: con varon.

En este ejemplo se aprecian unas caracteristicas distintivas claras, tanto
en la forma como en el idioma y en el fondo, todas ellas perfectamente des-
critas por A. Saenz Badillos®®. El poeta judio escribe en un idioma que in-
tenta ser tan fiel a la Biblia como lo seria un escritor arabe para el Coran.
Repite continuamente las expresiones tomadas de sus libros sagrados y
alude a pasajes que sus lectores y oyentes conocen muy bien, ya sea por su
educacion o por las lecturas de la sinagoga. Demuestra su habilidad, cam-
biando sutilmente el significado original del pasaje biblico y aplicandolo a
un tema completamente diferente y secular. A veces, su composicion es un
verdadero mosaico de citas, siempre sacadas de su contexto y significado
original y unidas para abordar asuntos humildes o asuntos de amor. Los
personajes y temas biblicos reemplazaron las referencias a las antiguas tri-
bus preislamicas y la vida en el desierto que eran comunes entre los poetas
arabes. En la traduccion, desafortunadamente, estos matices casi siempre se
pierden, pero los judios de esa época, al menos aquellos con un nivel cultu-
ral suficiente, eran muy conscientes de lo que el poeta estaba haciendo con
las palabras de la Biblia y sus posibles connotaciones. En este caso que
hemos presentado, el poeta exige del lector que sepa quién es el hijo de
‘Amram y a qué versiculo biblico se esta aludiendo en «con varén». En este
caso, la traduccion seria®:

Si Moisés hubiese visto la cara de mi amante enrojecida por el vino
que ha bebido

sus hermosos rizos y la majestad de su belleza, su Ley no hubiese de-
cretado: (no te acuestes) con varén (cf. Levitico 20:13).

%" Sigo la edicién de Joseph Yahalom y Naoya Katsumata, Tahkemoni or The Tales
of Heman the Ezrahite by Judah Alharizi, Jerusalem 2010, p. 574.

%8 Saenz-Badillos, Literatura hebrea, pp. 40-57.

% Véase ademés el andlisis de estos versos por Ross Brann, ‘La poesia en la cultura
literaria hebrea de al-Andalus’, en Judit Targarona Borras y Angel Saenz-Badillos
(coord.), Poesia hebrea en Al-Andalus, Granada 2003, pp. 9-26.
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Conclusién

Los autores de esta primera generacion que se desarrollé durante el
califato en Cdrdoba pusieron de manifiesto que la lengua hebrea si podia
adaptarse no solo a la métrica arabe, sino que, ademas, aceptaba las teo-
rias linguisticas desarrolladas por los musulmanes para estudiar su lengua.
De ahi el esplendor alcanzado por la lengua hebrea en al-Andalus, pues
vino a formar parte integrante de la cultura andalusi en sus mas importan-
tes niveles.

Desde un punto de vista politico, el posterior esplendor alcanzado por
los judios durante el periodo de taifas es el resultado directo de un proceso
que fue madurando gracias a las politicas educativas y de mecenazgo
aplicadas por los califas omeyas en Cérdoba y de las que los judios parti-
ciparon y se beneficiaron explotandolas hasta sus Gltimas consecuencias.
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|...| La presencia judeoconversa fue enorme en Cordoba. Herencia
de la comunidad judia asentada en esta urbe desde la conquista
cristiana y hasta finales del siglo XIV, el terrible pogrom de 1391,
que azoto las juderias de Espana entera, tuvo como consecuencia
mesperada la conversion masiva de decenas de miles de hebreos a
lo largo y ancho de toda la Peninsula Ibérica. Y Cordoba no fue una
excepceion, todo lo contrario. | ...| El caso cordobés llama la atencion
a nivel nacional por la rapidisima integracion social de buena parte
del grupo, si1 bien tal situacion no se acompasaba por la
correspondiente asimilacion cultural. Dicho de otra forma, los
conversos habian conseguido en muchos casos adquirir posiciones
de poder y prestigio, pero en un gran porcentaje seguian siendo
judios en su corazon. Herejes, pues, en el sentir de la época. | ... |

Fuente: Soria Mesa, Enrique, “Una mesocracia judeoconversa. La
presencia conversa entre los jurados de Cordoba (ss. XVI-XVII).
Una primera aproximacion a su estudio”, en La ciudad y sus legados

historicos (IV). Cordoba judia, Coérdoba, 2019, pp. 192-193.

ccd

Fundacion

SVION3ID 34
NOBLES ARTES

Cajasci

BELLAS LETRAS

REAL ACADEMIA
DE CORDOBA

1810



