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Dos grandes pensadores cordobeses
Averroes y Maimonides®

Pedro Mantas Espana
Universidad de Cérdoba

Resumen

En este trabajo he sintetizado algunos aspectos del pensamiento de ambos
maestros: he destacado el valor y la repercusion del esfuerzo de Averroes
por recuperar un Aristoteles menos neoplatonizado, he subrayado el modo
en que Maimonides interpreta la relacion entre la razén y la fe, asi como la
repercusion de su obra en el judaismo post-biblico; finalmente, presento
algunos de los rasgos del pensamiento de Averroes y Maimoénides que han
influido en el pensamiento contemporaneo.

Palabras clave

Averroes, Maiménides, falsafah, kalan.

Abstract

In my paper I have synthesized some relevant aspects of Averroes’s and
Maimonides’s thought: I have highlighted the value and impact of
Averroes’s effort to recover a less Neoplatonized Aristotle, 1 have
underlined the way in which Maimonides interprets the relationship
between reason and faith, as well as the repercussion of his work in post-
biblical Judaism; finally, I introduce some elements of their thought that
have influenced contemporary thought.

Keywords

Averroes, Maimonides, falsafah, kalan.

Este trabajo se enmarca en el Proyecto de Investigacion FF12014-53556-
R: ‘Estudio y Edicion de manuscritos biblicos y patristicos griegos,
arabes y latinos’, financiado por el Ministerio espafiol de Economia y
Competitividad
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Da cierta verglienza pensar que, en la actualidad, dos de los andalusies
mas investigados, citados e influyente en la historia del pensamiento
son unos grandes desconocidos entre los alumnos andaluces que
llegan a nuestras aulas universitarias. Piénsese que, desde hace dé-
cadas, las pruebas de acceso a las universidades andaluzas no incluyen
tema alguno centrado en el pensamiento de Averroes y Maimoénides.
Tal vez sea esta una de las razones por las que, dos de los cordobeses
mas eminentes de la historia, los dos intelectuales nacidos en esta
ciudad con mayor proyeccion filosofica en Occidente, resultan ser
practicamente un enigma para nuestros jovenes estudiantes, mas alld
de la imagen de una estatua callejera, el nombre de una plazuela o de
una calle del barrio que actualmente se conoce como “La Juderia”.

Sean las lineas que siguen un breve y sentido intento por esbozar
una respuesta a la pregunta que algin neéfito podria formularnos
“sPor qué el esfuerzo intelectual de estos dos pensadores cordobeses
los ha hecho grandes dentro del contexto cultural de Occidente?

No afirmo nada nuevo al decir que Abu 1-Walid Ahmad ibn
Muhammad ibn Rushd (Averroes, 1126-1198 EC) es el mas
reconocido y prolifico comentarista de Aristételes en la Historia del
Pensamiento Medieval, de cuyos escritos perviven treinta y ocho
obras que abarcan practicamente todos los niveles de instrucciéon de
su tiempo.! Que su trabajo intelectual se concentrase especialmente en

1 Aunque el cémputo de su obra es mucho mas extenso. Entre los listados
histéricos de los titulos de Averroes destaca el que se incluye en el Ms. El
Escorial 884 (82v.°-831.°), publicado en arabe por el padre Anawati
(Bibliographie  d’Averroés); es el mismo que reproduce Miguel Cruz
Hernandez en Abu [Wald Mubammad Ibn Rushd, pp. 359-369. No
obstante, se considera mas completo el listado que recopila Muhammad
al-Awst al-Ansari al-Marrakushi (m. 1303 EC) en A/-Dbay! wa-I-takmilab,
ed. I. “Abbas, VI, pp. 22-24, apud Josep Puig Montada, ‘El proyecto vital
de Averroes’, pp. 11-15. Para un recuento actualizado de la obra de
Averroes, véase Gerhard Endress, ‘Averrois Opera’, pp. 339-381. Una de
las bibliografias en /inea mas completas sobre Averroes se encuentra
disponible en la _Averroes Database: https://averroes.uni-koeln.de/

(15/5/2018).
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el estudio de Aristoteles no representa un hecho casual sino que
refleja una perspectiva filoséfica muy madura, pues asume que las
enseflanzas de Aristoteles representan la culminacion del saber filoso-
fico de la Antigiiedad, respondiendo a las grandes preguntas que la
filosoffa se cuestiona. La obra del gran comentador de Aristoteles
manifiesta un excepcional nivel interpretativo en torno a la obra del
estagirita.> Aunque esto ultimo habria bastado para situatlo entre el
reducido grupo de maestros del pensamiento que imprimen un nuevo
giro al decurso de nuestra historia intelectual; pero la labor de
Averroes no soélo supone un paso definitivo hacia la recuperaciéon del
aristotelismo: le imprime un sello muy personal, aunque bien contex-
tualizado, en una direccion que practicamente impedira un camino de
retorno hacia lo que para entonces habia llegado a convertirse en un
Aristoteles neoplatonizado.

Averroes formaba parte de una distinguida familia de juristas
malekies —una de las cuatro escuelas de jurisprudencia dentro del islam
sunni—; estudi6 jurisprudencia, medicina y, posiblemente, filosoffa, en
una época en la que el dominio almoravide se encontraba abierta-
mente amenazado —un hecho que podria haber puesto en riesgo la
integridad de su familia. Sin embrago, resulta razonable pensar que
Averroes se sintiese intelectualmente mejor adaptado al racionalismo
de al-Mahdi Ibn Tumart (m. ¢z 1129-30 EC), lider del movimiento
almohade. En torno a 1150 Averroes es introducido en la corte
almohade de manos del mas prestigioso filésofo andalusi de su
tiempo y médico de la corte, Abu Bakr ibn Tufayl (. 1116-1185/6
EC)3, gracias a éste, la obra de Averroes se centré aun mas en el
estudio de Aristoteles y sus comentadores.*

2 A quien Dante incluye entre la némina de personajes del primer circulo
del Infierno, y de quien dice haber leido sus grandes comentarios: “alli vi
a [..] Seneca; el geémetra Euclides, Tolomeo; Hipocrates, Galeno y
Avicena; y Averroes, cuyo gran Comento leo.” (Dante Alighieri, Divina
Comedia, “Infierno”, Canto TV. 140-144, trad. Angel Crespo).

3 Efectivamente, ibn Tufayl fue quien introdujo a Averroes en la corte del
califa Abu Ya‘qub Yusuf, hijo del primer califa de la dinastfa almohade
‘Abd al-Mu’min (¢2.1094-1163) —defensor a ultranza de las ensefianzas
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Por aquellos anos, el califa almohade Abu Ya‘qub Yusuf (1135-
1184 EC), gran conocedor de la obra de Aristoteles, habia formulado
una cuestiéon sobre la eternidad o la temporalidad de los cielos.
Averroes era consciente de las enormes implicaciones religiosas de la
cuestién y de las consecuencias que podria acarrearle una respuesta
mal argumentada pero, para su sorpresa, Abu Ya‘qub Yusuf posefa un
mas que sofisticado dominio del problema puesto de manifiesto en
sus debates con Ibn Tufayl —lo que permitié a Averroes sentirse
comodo dentro de la discusion y poner de manifiesto su propia
erudiciéon en la materia.> En 1169 Averroes fue enviado como juez
(qadi) a Sevilla para, finalmente (1172), ser nombrado gran juez de
Cordoba; sera justamente en esa época cuando Averroes también
comience con otro tipo de traslado: a partir de ahora su actividad
intelectual va a ir transitando desde la composicién de compendios
cientificos hacia labores intelectualmente mas exigentes consistentes
en sintetizar y presentar a Aristoteles de un modo mas acorde con
respecto al orden original de sus obras.

de Ibn Tumart, derrot6 a los almoravides y extendié su poder por todo

el Norte de Africa.
4 Cuando se afirma que el proyecto vital de Averroes consiste en explicar e
interpretar adecuadamente a Aristételes, que muestra de ello es su
rechazo al neoplatonismo, y que fue el primero de toda una generacion
de pensadores que intentaron distanciarse del neoplatonismo imperante
en la Historia de la filosoffa desde muchos siglos atras, suele hacerse
referencia a Ibn Tufayl y sus vinculos con Averroes. Ibn Tufayl es
considerado como un paso destacado hacia una “razén natural” que
sigue “la via de la experiencia y procede segun la naturaleza”; no
obstante, su celebrado E/ fildsofo autodidacto presenta claros signos
neoplatonicos donde esta muy presente “el pantefsmo neoplaténico en la
descripcién del estado inexpresable en el que todo es Uno, aunque
unidad y multiplicidad, como todos los opuestos, existan sélo para la
percepcion de los sentidos”, véase Rafael Ramoén Guerrero, ‘Ibn Tufayl y
el siglo de las Luces’, p. 57; véase también Shams Inati, ‘Ibn Tufayl’, p.
058.
Véase la ‘Introduction’ de Richard Taylor al Comentario de Averroes al
De anima de Aristoteles, en Averroes, Long Commentary, pp. Xv-Cix.

w
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Tal vez animado por el éxito de dicha empresa, Averroes decidi6
implicarse en cuestiones de polémica religiosa, produciendo una serie
de obras por las que resulta muy reconocido en el mundo islamico: el
Tratado decisive®, donde delinea sus opiniones sobre la relacién entre la
ley y la sabiduria, esto es, entre los preceptos religiosos y las
cuestiones filoséficas —es en el Swuplemento a dicho Tratado donde
bordea las cuestiones sobre conocimiento divino—; en el Libro de/
desvelamiento de los métodos de demostracion de los dogmas de la religion (Kitab
al-kashf ‘an manahij al-adillah fi ‘aga’id al-millah),” intenta desentrafiar el
estatus légico de los argumentos teologicos; y la Incoberencia de la
Incoberencia (Tabafut al-tabafui),® traducido al latin como Destructio
destructionis (Destruccion de la destruccion), destinado a refutar el tratado de
al-Ghazalt (el Algazel de los latinos, ca. 1058-1111) La incoberencia de los
fildsofos. El impacto de Algazel sobre Averroes parece que se remonta
a épocas anteriores a la composicion de esta obra —a pesar del caracter
critico de este texto, suele admitirse la influencia del pensamiento de
Algazel en la formacioén de Averroes. Trabajando en su respuesta a la
critica del pensador persa contra los filosofos, Averroes se fue
convenciendo de la necesidad de volver al espiritu de la letra de
Aristoteles y, por extension, analizar en detalle la critica de Algazel al
estatuto logico de los argumentos de los filésofos musulmanes® —una
critica que €l crefa que se quedaba cortal® (véase mas abajo nota 11).
En cualquier caso, a juicio de Averroes la obra de Algazel nunca
deberfa haber visto la luz porque segin Averroes:

En [La incoberencia de los fildsofos] Algazel falsea la verdad e impide a los
hombres alcanzar su felicidad. Ademas, crefa que refutando a al-
Farabl y a Avicena, refutaba toda la filosoffa, pero ignora que ‘/
verdadera filosofia estd en los libros de los fildsofos antiguos, sobre todo, en los

Averroes, E/ tratado decisivo, trad., intr. y notas R. Ramén Guerrero.
Averroes, E/ tratado decisivo.

Averroes, La incoberencia de la incoberencia.

Ali Hasan, ‘Al-Ghazali and Ibn Rushd’, pp. 141-156.

10" Luis Xavier Lopez Farjeat, ‘La critica de Averroes’, pp. 115-132.

N=le B =Y
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libros de Aristiteles, no en las afirmaciones de Avicena y otros pensadores
musulmanes’ 11

No obstante, Averroes se muestra muy critico con al-Farabi y con
Avicena, cuyas afirmaciones son incongruentes, extrafias a la filosoffa
y, segun Averroes, mas débiles que las de los mutakallimin. Concor-
daba con Algazel en la importancia del ideal demostrativo para ser
coherente con las pretensiones de los filésofos por alcanzar no solo la
verdad, sino la verdad necesaria. Ahora bien, Averroes discrepa de
Algazel pues para aquél donde la certeza demostrativa realmente
puede descubrirse es en Aristoteles. A los ojos de Averroes, el error
mas grave de Algazel consiste en la forma de presentar sus argu-
mentos a las masas, quienes, en opiniéon de Averroes, nunca podrian
apreciar plenamente las sutilezas del razonamiento filoséfico. De
hecho, resulta revelador que una vez que completé la Incoberencia de la
incoberencia, durante el resto de su vida activa Averroes solo se dirige a
un publico muy selecto bien formado cientificamente.

En el periodo posterior a 1180, Averroes publicé cinco grandes
Comentarios sobre Aristiteles y dos conjuntos mas de cuestiones muy
controvertidas. Hs en esas obras donde Averroes realiza su plan para
organizar las enseflanzas de Aristoteles de “forma demostrativa”
apuntando, al mismo tiempo, todos los elementos y las numerosas
formas que se entrelazan en el sistema de Aristoteles.

A lo largo de sus afios de servicio publico, Averroes se habia
granjeado un buen numero de enemigos, especialmente entre los
tradicionalistas almoravides que atn disfrutaban de una presencia
significativa en al-Andalus. En 1194 se formularon algunas
acusaciones de impiedad contra Averroes, justamente en un momento
en que el califa necesitaba apoyo de los tradicionalistas para hacer
frente a las invasiones del norte, asi, en un esfuerzo por aplacarlos y
granjearse su apoyo, el sultan pudo verse en la necesidad de sacrificar
a su médico personal y su viejo amigo. Es por ello que Averroes tuvo

11 Khadija Madouti, Traduccion espariola del Tabafut al-Faldsifa, p. 23.
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que exiliarse en Lucena por un tiempo!? y, aunque fue restablecido
poco antes de su muerte, semejante experiencia resulté tan desalen-
tadora como humillante. Tal vez fuese esta atmodsfera tan opresiva la
que lo impulsé a escribir su ultimo trabajo de comentario, un
Compendio de la Repriblica de Platon, lleno de un desprecio explicito por
los tiempos politicos que estaba viviendo:!3

Los hombres de esta sociedad son de dos clases; una conocida por la
masa, y otra los poderosos, como sucedia en el antiguo pueblo persa y
acontece en muchas de nuestras sociedades. Las masas son explotadas
por los poderosos, y estos progresan apropiandose de los bienes de
aquéllos, lo que a veces conduce a la tiranfa, como sucede en nuestro
tiempo y en nuestra sociedad.

Volviendo a su legado intelectual hemos de recordar que, aunque las
obras de Averroes incluyen contribuciones de medicina y teoria legal,
en la Historia del pensamiento Averroes constituye una referencia
ineludible basicamente por sus esfuerzos intelectuales en dos direc-
ciones: los comentarios aristotélicos y su defensa publica de la filo-
soffa, dos proyectos que llegaron a entrelazarse. Fue por las criticas de
Algazel que Averroes busco refugio y respuestas en Aristoteles; y fue
debido a su convicciéon de lo que representaba el corpus aristotélico
como repositorio de todo el conocimiento y la metodologfa cientifica,
la razén por la que Averroes crey6 que las controversias teologicas de
su tiempo encontrarfan una adecuada resolucion por medio de una
investigacion exhaustiva que también recurriese a los métodos
rigurosos empleados en la filosoffa aristotélica. En realidad, con esta
consideracion tan elogiosa del plan de estudios peripatético, Averroes
actuaba en sintonfa y daba el relevo a la tradicién anterior de la

12 Sobre las causas de este exilio, véase Juan Antonio Pacheco, Averrves, pp.
307-312.

13 Averroes, Exposicion de la «Repiiblica» de Platon, trad. M. Cruz Hernandez,
pp. 110-111. Véase también Charles E. Butterworth, ‘The Political
Teaching of Averroes’, pp. 199-200.
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Jfalsafah.** Asi, Averroes tard6 varias décadas alcanzar sus conclusiones
sobre la necesidad de una estricta adhesion a los textos de Aristoteles,
aunque una comprension fiel al pensamiento del Filésofo no fuese
nada facil de llevar a cabo. Un curriculum tiloséfico que se divide en
tres grandes categorfas comunmente conocidas y estructuradas a
través de su division en comentarios menores, parafrasis o epitomes
(awami'), los comentarios medios (falkhis) y los mayores (tafsiraf). Lo
mismo que en sus obras Averroes comenta y explica la filosofia aristo-
télica tratando de presentar una interpretacion fiel al propio Aristo-
teles, también en sus textos aparecen ciertas correcciones a los puntos
de vista de filésofos como al-Farabi y Avicena, tratando de recuperar
la pureza del aristotelismo y eliminar los resquicios neoplaténicos que
persistian en algunos de sus intérpretes.

Averroes estudié profundamente textos clave de Aristoteles como
la Metafisica, la Etica a Nicomaco, el tratado Acerca del alma, y compuso
comentarios y parafrasis a todos los tratados logicos, la Retdrica y la
Poética. Desarrollé una teorfa del silogismo a partir de los Analiticos
Posteriores, conocido entre los arabes como Libro de la demostracion, y
una teorfa de las proposiciones a partir del tratado Sobre la interpretacion.
En torno a los Awnaliticos Posteriores también escribié un epitome, un
comentario medio y otro mayor. También estudié y comentd la
Repiiblica de Platon (pues no conoci6 la Politica de Aristoteles), 1a logica
de Galeno, Alejandro de Afrodisias y Temistio.

A través de sus investigaciones sobre el saber aristotélico, Averroes
fue incorporando distintas interpretaciones y tradiciones de pensa-
miento, hasta llegar a delinear lo que podriamos considerar como la
gufa de campo de la tradiciéon peripatética del periodo clasico al
alcance de un erudito arabe. El conjunto de su obra representa todo
un hito en la sintesis y sistematizaciéon del pensamiento aristotélico,
aunque logicamente Averroes no pudiese abordar satisfactoriamente
los innumerables problemas y cuestiones acumulados a lo largo de
tantos siglos.

14 Véase nuestro ‘Suplemento: falsafah y kalant .
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Ademas de todos los comentarios, parafrasis y compendios,
Averroes también escribié algunos ensayos menores donde aborda
algunos problemas relacionados con las ensefianzas de Aristoteles;
obras polémicas que argumentan sobre la inocencia religiosa y la dig-
nidad intelectual de la filosofia peripatética, asi como tratados médicos
y legales.

En los ultimos afios de su vida, Averroes revis6 sus resumenes y
comentarios menores a los seis escritos principales del corpus
aristotélico, modificé la introduccion a este conjunto de textos y rede-
tini6 el objetivo de sus comentarios, algo que, como ya hemos dicho
consistirfa en dar a conocer el verdadero pensamiento de Aristoteles.

Y aunque tanto la epistemologia, la logica, la psicologia y la
filosoffa practica de Averroes son extraordinariamente influyentes en
el desarrollo del pensamiento filoséfico en el Occidente latino,
especialmente en el contexto intelectual de la Escolastica latina, dado
el limite de tiempo me detendré en uno de los #pica sobre los que mas
rfos de tinta se han vertido en torno a Averroes y el lamado averroismo
latino, es decir, el conflicto entre fe y razén.

Como muy bien ha sintetizado Loépez Farjeat, los musulmanes
distingufan entre religion y teologia. ILa primera se refiere a la practica
de la doctrina; la teologfa, a la defensa de la doctrina, los dogmas y
preceptos. Como la filosofia es un saber conceptual, racional y
demostrativo, éste podria entrar en conflicto con el caracter simbdlico
de la religion. Efectivamente, la filosofia y la religion son distintas en
su manera de argumentar: la filosoffa es demostrativa y estd reservada
a los sabios, puesto que “los discursos demostrativos” se encuentran,
como dice Averroes, en los libros de los antiguos que escribieron
sobre esta ciencia, especialmente, “en los libros del Filésofo Primero
(Aristoteles), y no en lo que sobre esto han afirmado Avicena y otros
que también pertenecen al islam”. .o que éstos sostienen pertenece a
los discursos probables pues sus afirmaciones se componen de
proposiciones comunes y no particulares, es decir, ajenas a la natura-
leza de una verdadera investigaciéon. Por tanto, a diferencia de la
filosoffa, la religion utiliza discursos probables, no demostrativos pero
destinados a persuadir:
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Algunos intentan demostrar mediante un discurso persuasivo y
dialéctico, pero no demostrativo; se cree que Abu Nasr [al-Farabi] e
Ibn Sina siguieron ese método para probar que todo acto esta
motivado por algo o alguien, pero ese método no lo practicaron los
antiguos; por tanto, ellos dos [al-Farabi y Avicena] siguieron en eso a
los te6logos de nuestra religion (y no a los fildsofos)”.1>

De este modo, la filosofia y la religién son distintas, pero nada hay en
la primera que pueda hacer dafo a la segunda. Al contrario, las dos
pueden estar en perfecta armonia. Existen conflictos basados en el
modo en que filésofos y tedlogos se conciben mutuamente y se
expresan pero, en esencia, lo que Averroes defiende es la unidad de la
verdad. En este contexto su obra mas interesante fue el Tratado decisivo
sobre la armonia entre la ciencia y la revelacion (Kitab fasl al-magal) cuyo
objetivo consiste en “(...) examinar, desde el punto de vista del
estudio propio de la Ley, si el estudio de la filosoffa y de las demas
ciencias de la logica esta permitido por la Ley religiosa o prohibido, o
mandado como recomendacién o como obligatorio”.1® Y la primera
observacién es que el estudio de la filosofia es obligatorio o esta
recomendado por la Ley:

Sila tarea de la filosofia no es mas que el estudio y la consideracion d
e los seres, en tanto que son pruebas de su Autor, es decir, en tanto
que han sido hechos —pues los seres s6lo muestran al autor por el
conocimiento de su fabrica y cuanto mas perfecto sea el
conocimiento de su fabrica, tanto mas perfecto serd el conocimiento
del autor—, y si la Ley religiosa invita y exhorta a la consideracion de
los seres, esta claro entonces que lo designado por este nombre, es
obligatorio o estd recomendado por la Ley religiosa”.!”

15 Para este pasaje he traducido la version en inglés de la Incoberencia de la
incoherencia, véase Averroes Incoberencia de la incoberencia, trad. S. van den
Bergh y E. J. W. Gibb, pp. 31-32.

16 Averroes, E/ tratado decisivo, pp. 75-76.

17 Averroes, E/ tratado decisivo, p. 76.
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En este sentido, y puesto que la Ley exige el estudio de los seres por
medio del intelecto, Averroes cree que lo pertinente y obligado sera
aprender filosoffa.

La recepcion de la actividad intelectual desplegada por Averroes a
lo largo de toda su obra tendra una extraordinaria influencia en el
desarrollo del pensamiento medieval latino, entre muchos otros, en
maestros tan determinantes como Alberto Magno o Tomas de
Aquino. Pero no sélo en la Edad Media, pues Averroes ha vuelto a ser
reinterpretado por algunos maestros del pensamiento filoséfico
contemporaneo. Entre las reinterpretaciones del pensamiento de
Averroes que mayor impacto han tenido en la Historia de la filosofia,
destacaré dos que tuvieron una especial repercusion.

El primero esta vinculado a la reflexion sobre las relaciones entre la
religion, la falsafah, el kalam, la argumentacion y demostracion racional
que hemos estado comentando. En relacién con todo esto desearia
aludir, al menos aludir, al famoso proceso y condena del aristotelismo
proclamada en Parfs en 1277 por el obispo Tempier: entre las tesis
que se condenan, se prohibe expresamente las llamadas tesis de la
doble verdad, supuestamente defendidas por los averroistas de Parfs.
Cuando se habla de averroismo latino se hace referencia al movimiento
filosofico surgido en la segunda mitad del siglo XIII en torno a la
Escuela de Artes de Parfs y que, interpretando a Averroes defendia,
entre otras: la eternidad del mundo, la negaciéon de la inmortalidad
personal, o la teorfa de la doble verdad —una, la correspondiente al
dogma vy la fe, otra, la correspondiente al ejercicio de la razén. Algo
del todo erréneo si tenemos en cuenta lo expresado por Averroes y lo

18 Son numerosisimos los estudios que han investigado el problema de la
condena del aristotelismo y las tesis del averroismo latino, para una
investigacion reciente en castellano, véase Francisco Leon Florido, Las
Fitosofias en la Edad Media. Obras ya clasicas sobre la cuestion son, entre
otras: Ernest Renan, Averroés et l'averroisme, reedicion de la obra publicada
en el s. XIX donde Renan puso en circulaciéon la concepcion de un
“averroismo latino”. Ferdinand van Steenberghen, Muaitre Siger de Brabant,
Alain de Libera, ‘Introduction’, en Averroés, trad., notes et dossier M.

Geoffroy.
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pensado por algunos de los supuestos averroistas latinos, Siger de
Brabante (1235-1284 EC) entre ellos.

Otro de los temas vinculados al estudio de la obra de Averroes,
derivado de sus comentarios sobre cuestiones estrictamente filo-
soficas —mas concretamente, sobre Aristoteles—, es el que se conoce
como el fenémeno de la “izquierda aristotélica”, expresion creada por
el pensador Ernst Bloch (1885-1977). La tesis de la existencia de una
“izquierda aristotélica” representada por la filosofia arabe, fue defen-
dida por Bloch en su obra Avicena y la izquierda aristotélica,' publicada
al inicio de la década de los afios cincuenta (s. XX). En el desarrollo
de dicha concepciéon juega un papel clave la interpretacion del
concepto de materia en Averroes.?’ Como Ramén Guerrero ha expre-
sado claramente, al tratar de sintetizar la cuestion y el alcance historico
e intelectual de la cuestion: al haber desarrollado el naturalismo prove-
niente de Grecia la importancia de Averroes radicarfa en haber pro-
porcionado al pensamiento latino las bases para una concepcion de la
filosofia como saber riguroso:

Poniendo de manifiesto la plena capacidad de la razén humana para
establecer por su propio esfuerzo la verdad cientifica. En otras
palabras, la verdadera importancia de Averroes consiste [...] en haber
planteado el problema de la historicidad de la razén, en haber sabido
levantar ante el mito de una verdad vertical, inaugural, total, la
posibilidad de una verdad horizontal, progresiva, revisable. En ese
sentido podria hablarse de una verdadera “izquierda aristotélica™ la
filosoffa musulmana y su culminacién en Averroes.?!

En cualquier caso, la reputaciéon de Averroes como un pensador
esencial integrado en cualquier Historia de la Filosofia se forjé en la

19 Ernst Bloch, Avicena y la izquierda aristotélica, trad. J. Deike Robles.

20 Ta cuestién fue estudiada en dos trabajos de referencia: Arthur Hyman,
‘Aristotle’s ‘First Matter”, pp. 335-366. Hans-Guenther Listfeldt, ‘Some
concepts’, pp. 335-366. Para un trabajo de sintesis publicado en espafiol,
véase R. Ramon Guerrero, ‘Sobre el concepto de materia en Averroes’.

21 R. Ramoén Guerrero, “Sobre el concepto de materia en Averroes’, p. 92.
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Escolastica latina y en algunos circulos judios de ensefianza, aunque
en el ambiente intelectual arabe su obra decay6 o no llegé a recibir tan
alta estima.

Averroes muri6é en Marrakech en diciembre de 1198: segtin cierto
relato, sus restos fueron trasladados a Cordoba a lomos de una mula,
una carga fisica a la que se unia al peso extraordinario de sus obras.

* ok ok

Moses ben Maimon, aunque en el contexto Occidental es conocido
como Maimonides, en el ambito hebreo es mas conocido como
RaMBaM vy, en la tradiciéon judia, como El Gran Aguﬂa. Nacié en
Coérdoba en 1138 EC y muri6 en El Cairo en 1204 EC —por tanto, fue
practicamente contemporaneo de Averroes. Descendiente directo de
Rabi Yéhadah ha-Nasi (autor de la Mishnah) y de una cadena
ininterrumpida de jueces rabinicos, su vida en Coérdoba transcurre
hasta la pubertad, ya que antes de cumplir trece afios su familia tuvo
que abandonar la ciudad por persecucion religiosa. Con la llegada de
los Almohades a Coérdoba (1148 EC), la comunidad judia se vio
expuesta ante la clara amenaza de someterse al islam ya que, entre
otros hechos, quedé abolida la norma que regulaba la vida y el estatus
de los dhimmi-s.?> En torno a 1150 la familia de Maimoénides emprende
su camino hacia el exilio, durante diez afios se traslada de manera
itinerante por el sur de al-Andalus y, provisionalmente al menos, se
instalan en Fez (Marruecos). Alli Maimoénides prosigue sus estudios
rabinicos, su formacién en filosoffa griega, ciencias y medicina; pero
en 1165, su maestro, el Rabino Yéhudah ibn Shoshan es arrestado y

22 Con la expansion del islam se fue desarrollando una jurisprudencia y un
marco general que concretaba las relaciones entre los musulmanes y “las
gentes del libro” (judios, cristianos) y zoroastras que habitaban en Dar al-
sslam (“La casa del islam”). Ese marco general se basaba en el concepto
de dibmmal: la presencia de estos no musulmanes era tolerada a cambio
del pago de la jigyah, un impuesto mediante el cual estas comunidades no
musulmanas lograban cierta hospitalidad y proteccion, a condiciéon del
reconocimiento del dominio islamico.
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ejecutado por practicas judias, lo que hace que Maimoénides emprenda
un largo viaje hasta Palestina y, en torno a 1168, viaje y se asiente en
Egipto, concretamente en al-Fustat, en las proximidades de El Cairo.
Alli estudi6 la Tora y el Talmud en la Yeshiva de una sinagoga del
“Barrio judio” de El Cairo medieval. En torno a 1171 Maimonides es
nombrado nagid (“lider; principe”) de la comunidad judia en Egipto. A
partir de la década de los 70’s Maimoénides se convierte en el médico
del Gran visir al-Qadt al-Fadil y, posteriormente, de Saladino y la
familia real. Tras su muerte, los trestos de Maimédnides fueron
trasladados a Tiberiades, en la orilla occidental del Mar de Galilea.
Maimonides estudié desde nifio con su padre y otros maestros
mostrando los rasgos de una extraordinaria inteligencia y profundidad.
Se considera que con Maimonides concluye la que se conoce Edad de
oro de la cultura judia en al-Andalus. Un periodo sobre el que no
existe unanimidad en torno a su delimitacién histérica pues, para
algunos, cuando se habla de la edad de oro de la cultura judia en al-
Andalus se hace referencia al periodo que se inicia tras la creacion del
emirato independiente de Cérdoba a mediados del s. VIII, pero sobre
todo con el califato de Cérdoba bajo el gobierno de ‘Abd al-Rahman
IIT (que se proclama califa en 929). Esta edad de oro habria iniciado su
ocaso en el siglo XI con el final del Califato de Cérdoba en 1031, y se
darfa por casi finalizado tras la conquista almoravide de 1090, aunque
algunos extienden esta edad de oro hasta incluso del s. XII con la
invasion de los almohades. De manera muy genérica y si tuviésemos
que distinguir entre la primera y segunda mitad de este periodo,
podriamos decir que, en su primera mitad, la aportacion judia hay que
situarla cronolégicamente en paralelo al desarrollo de la cultura
musulmana correspondiente; sin embargo, a partir de su segundad
mitad, el desarrollo de la cultura judia, especialmente la que se
desarroll6 en el extenso ambito geografico del valle del Ebro, los
judios se convirtieron en protagonistas cuya aportacion intelectual ya
no corre paralela a la musulmana. En cualquier caso, sea desde el s.
VIII o IX y hasta mediados del s. XII, al-Andalus se consolidé como
un proceso historico, geografico, cultural e intelectual en el que la
aportacion judia juega un papel clave, especialmente y del mismo
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modo a como sucede con los maestros arabes, por su contribucién a
la formacion de la cultura de Occidente.

Si tanto Averroes como Maimoénides ejerceran un papel esencial en
dicha contribucién a Occidente; si la influencia de Averroes se
extiende, fundamentalmente entre los siglos XIII al XVI vy, tras la
caida del aristotelismo, también Averroes queda relegado de la escena
intelectual de Europa —aunque, como hemos visto, vuelva a cobrar
interés dentro del ambito del pensamiento occidental contem-
poraneo—, este no sera el caso de Maiménides. El no sélo fue el
pensador judio mas importante de la Edad Media y uno de los
médicos mas destacados de su época sino, también, uno de los inte-
lectuales mas relevantes en la investigaciéon de la Ley judia de todos
los tiempos.

La obra de Maimonides es muy extensa y, como en el caso de
Averroes, también abarca campos del saber muy diversos. Durante la
Baja Edad Media y el Renacimiento las referencias a sus textos de
caracter cientifico y filoséfico son constantes, pero es su obra rabinica
la que sigue siendo una referencia hasta nuestros dias. Su pensamiento
filosofico no sélo encuentra expresion en su tratado Guia de Perplejos®
(1190 EC, escrita en arabe y traducida el hebreo como Maré nbikin),
la obra mas completa y compleja escrita por Maimoénides; también, en
sus tratados legales, especialmente en los capitulos iniciales de su
Mishneb Torah?> (el codigo de leyes religiosas compilado entre 1170 EC
y 1180 EC) y en algunas secciones de su Comentario a la Mishnah*
(1168 EC), que es el cuerpo exegético de leyes judias que recoge y
consolida la tradicion oral judia desarrollada durante siglos desde los
tiempos de la Tdrah o ley escrita. También puede encontrarse parte de

23 Maimonides, Guia de Perplejos, trad. D. Gonzalez Maeso.

24 Es en arabe, junto con el hebreo, en la que los intelectuales, cientificos y
poetas judios de al-Andalus escriben, era en arabe la lengua en que se
forman filoséficamente. Y en el caso de Maiménides, su dominio del
arabe es tan perfecto como el que posee de los textos del judaismo.

25 Rambam, Mishneh Torah.

26 Traduccion al inglés en R. Weis y C. Butterworth (eds.), The Ethical
Writings of Maimonides, pp. 59-104.
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este pensamiento filoséfico en tratados médicos como Los aforismos
médicos’” y en algunas epistolas como el Tratado sobre la Resurreccion™
(1191 EC).

Lo mismo que le ocurri6 a Averroes en el contexto religioso
musulman, el pensamiento de Maimonides y algunas interpretaciones
demasiado esquematicas sobre su obra también fueron muy criticadas
en el ambito del judaismo —entre otras razones por su aristotelismo—,
aunque con el paso de los siglos Maimonides se convirtiese en la
figura central del judafsmo post-biblico.

Si tuviésemos que pensar en la valoracién que sus contemporaneos
hacen de él, antes que nada habria que aludir a sus conocimientos
médicos y su labor como juez y rabino. Es cierto que Maimoénides
suscité distintas controversias en el mundo judio, lo mismo, aunque
menos violentas, que las provocadas por Averroes en el mundo latino,
pero con una notable diferencia: mientras que Averroes nunca fue
bien asimilado por el pensamiento musulman, Maiménides acabd por
ser aceptado entre los intelectuales judios como una autoridad fuera
de toda duda. A Maimoénides también le causaran ciertos problemas
su admiraciéon por Aristételes, tanto por el uso de la razén para
interpretar la fe, por la posibilidad de leer los textos sagrados en
sentido metaférico, asi como su propuesta de establecer el conoci-
miento intelectual como meta tltima del hombre —lo que en la Ftica a
Nicdmaco de Aristoteles significa el bios theoretikds, la vida contemplativa
dirigida por el intelecto que permite alcanzar una idea metafisica de
Dios a la que no se accede directamente por la fe:

La cuarta clase de [vida] constituye la verdadera perfeccion humana:
consiste en la adquisiciéon de las virtudes intelectuales, es decir, en
concebir especies intelectuales que puedan proporcionarnos ideas
sanas sobre asuntos metafisicos. En esto estriba el fin dltimo del
hombre, que confiere al ser humano una auténtica perfeccion; le

21 Maimonides, Los aforismos médicos, en Maiménides, Obra médica, vol. IV.
28 Maimonides, Tratado (ma'amar) sobre la Resureccion de los muertos, en Carlos
del Valle Rodriguez, Cartas y testamento de Mainidnides, pp. 202-230.
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pertenece a él solo, por ella alcanza la inmortalidad y por ella el
hombre es realmente hombre.?

Pero, ademas de su “racionalizaciéon” de la fe, Maiménides es visto
como sospechoso de extremismo o desviacionista al defender la
separacion de los ambitos del saber: la filosofia y la religién. Con ello,
Maimoénides no hacia sino estar en sintonfa con los mas grandes
comentadores de Aristoteles, es decir, a al-Farabi, a quien Maimoénides
y Averroes consideraban ¢/ segundo maestro después de Aristoteles, a Ibn
Bajjah y, por su puesto, Averroes, lo que afiadia todavia mas criticas a
la figura de Maimonides.

Al reflexionar sobre una de las cuestiones clave para el judaismo
como es el problema de la creacién o la eternidad del mundo, se crefa
que Maimoénides era partidario de la eternidad del mundo, pues él no
encontraba razones cientificas firmes para demostrar la creacion desde
la nada. Pero para Maimoénides esto no entra en contradiccién con sus
creencias, pues los principios esenciales de su religién, la existencia,
unidad e incorporeidad de Dios no estaban en dependencia de la idea
de un mundo eterno o creado: “Ves claramente que las pruebas de la
existencia de Dios, de su unidad e incorporeidad han de tomarse
necesariamente de la hipétesis de la eternidad del mundo, sélo asi sera
perfecta la demostracion, sea eterno el mundo o sea creado”. 3

Volviendo al problema ya mencionado de la interpretacion
alegdrica de algunos textos de las Escrituras. Hemos de indicar que se
trata de uno de los aspectos mas importantes del pensamiento de
Maimoénides. Para él los textos poseen, al menos, dos posibles
lecturas, la literal y la alegbrica; la primera esta disponible para quienes
no poseen una formacion filoséfica suficiente, y toman al pie de la
letra los textos alegéricos o metaféricos, sin llegar a captar la
interpretacion esotérica que encierran: “Mi intencién es que las
verdades sean entrevistas y seguidamente se encubran, a fin de no
contravenir el designio divino — cosa, por otra parte, imposible —, el

29 Maimonides, Guia de Perplejos, trad. D. Gonzalo Maeso, pp. 560-561.
30 Maimonides, Guia de Perplejos, trad. D. Gonzalo Maeso, p. 201.
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cual encubri6 a la masa en general las verdades tendentes a la
aprehension de la Divinidad”.3!

Aunque, légicamente y siguiendo sus propias palabras, esto nos
llevaria a la siguiente cuestion: lo que Maimoénides afirma, ¢hay que
tomarlo en sentido literal o en sentido alegbrico, esto es, posee un
sentido oculto o mas profundo de lo que aparentemente afirma?
Porque hay momentos en que Maimoénides advierte que, en algunos
casos, es necesario que un autor se contradiga a si mismo,* lo que
implica que podamos preguntarnos cual de las tesis contradictorias
que se expresan en su obra representan realmente el pensamiento de
Maimonides. A esto han respondido algunos autores contempora-
neos, como Leo Strauss, para quien las contradicciones serfan eje
central de una buena compresion de la Guia; de este modo, cuanto
mas evidente puede hacérsenos el punto de vista de Maimoénides
sobre alguna cuestién particular, mas probable podria resultar que no
exprese su punto de vista.?

Como hemos dicho, las tesis del Maimoénides fueron definitiva-
mente aceptadas por el judaismo: se aceptd que la razon es capaz de
llegar a la verdad por sus propios medios, independientemente de la
fe, aunque de un modo imperfecto; mientras que, por su parte, la
revelaciéon nos permite acceder a la verdad de un modo mas firme. La
filosoffa es patrimonio de una minoria bien dotada intelectualmente,
mientras que la religion esta al alcance de todos; estas personas
especialmente bien dotadas tienen obligaciéon de emplear la razén,
entre otras razones, para poder explicar el contenido de la fe. El resto
actia correctamente cuando se aplica exclusivamente a la letra de los
textos sagrados y a poner en practica la Ley. Ahora bien, el hecho
mismo de la revelacion y de la profecia puede explicarse por medio de
la raz6n y, admitido el valor de la razoén, es posible interpretar algunos
pasajes biblicos de modo alegoérico desde la filosofia.

31 Maimonides, Guia de Perplejos, trad. D. Gonzalo Maeso, pp. 60-61.

32 Maimonides, Guia de Perplejos, trad. D. Gonzalo Maeso, p. 65.

3 Véase la introduccion de Leo Strauss a la Guwia de Perplejos, en Moses
Maimonides, The Guide of the Perplexed.
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No voy a extenderme aqui en la Etica de Maiménides, pues nos
ocuparfa otra nueva conferencia, pero se trata de un capitulo tan
importante como lo que llevamos expuesto sobre el pensamiento de
Maimoénides. Baste reiterar lo que comenta Carlos del Valle —cuando
afirma que tan solo el haber compuesto su Comentario de la Misnd —que
finaliza cuando contaba treinta afios y ya se encontraba en El Cairo—,
lo convierte en una figura inmortal en el campo del derecho rabinico.

El pensamiento de Maimoénides ha resultado determinante para la
evolucion filoséfica de uno de los grandes intérpretes de la filosofia
del s. XX, Leo Strauss. Al descubrir la tradicion esotérica empleada en
la Guia de perplejos, Strauss comienza a intuir que tanto Maimoénides
como otros filésofos de la Antigiiedad y la Edad Media podrian haber
estado ocultando sus verdaderos pensamientos a través del artificio
literario. Strauss cree que tanto Maimoénides como al-Farabi permi-
tieron que su mensaje fuese alterado por consideraciones dogmaticas
s6lo por imperativos morales y politicos, aunque de hecho fuesen
avidos defensores de una temprana ilustracién. Strauss también nos
ha ensefiado la importancia de Maimoénides como fuente de inspira-
ciéon para los conflictos intelectuales del mundo actual, y especial-
mente esta paraddjica conviccion: mas que resolverlo, el intelectual
deberfa sumergirse en el conflicto entre la razén y la revelacion.

Averroes y Maimonides, dos cordobeses cuya obra y pensamiento
resulta esencial para entender la posicion historica de Cordoba y al-
Andalus en la formacién del pensamiento de Occidente.

Suplemento: falsafab y kaldan:

Con la intencién de sintetizar el contexto intelectual al que se alude
por medio del término falsafah, he creido oportuno redactar las
siguientes anotaciones. Al revisar la magnifica sintesis que Roger
Arnaldez ha dedicado a la falsafah (véase R. Arnaldez, ‘Falsafa’, pp.
769-775), uno ve ampliamente corroborados sus origenes griegos, el

34 L. Strauss, ‘The Literary Character’. Véase también L. Strauss, E/ /ibro de
Maimionides.
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consenso sobre la actividad de los falisifah y sus inicios a partir de las
traducciones arabes de los textos filosoficos arabes, sea directamente
o través del sirfaco. Asi, la falsafah aparece como continuacion de la
filosoffa dentro del ambito musulman. Pero el islam suni ortodoxo
nunca aprecié el pensamiento filoséfico, razén por la que se desa-
rroll6 especialmente entre pensadores influidos por el islam chii, lo
que a su vez pudo guardar cierta relaciébn con una circunstancia
previa: tendencias como el chiismo, entre otras, habifan absorbido
ideas gnosticas, algunas de ellas relacionadas con gnosis helenisticas y
otras con gnosis iranias. Menos consenso existe cuando se trata de
precisar el “legado” griego pues, efectivamente, lo griego esta lejos de
poderse unificar. Por esta razén, aunque la falsafah puede considerarse
una continuacién del pensamiento griego, no puede hablarse de una
continuidad perfecta, ya que los musulmanes de lengua arabe no eran
parte del movimiento en el que se hubiese desarrollado la filosofia; en
cierto modo, se vieron forzados a integrarse como “cuerpos extrafos’”’
en una filosoffa a la que no podfan seguir sin mas, pues tenfan que
aprender todo sobre aquélla —desde las ensefianzas presocraticas a los
escritos y comentarios de Proclo (410-485 EC) o Juan Filépono (ca.
490 - ¢a. 570 EC).

En su asimilacién del pensamiento griego, percibido como una
cultura extrafia, la fa/safah adolece de una falta de dimension historica
pues el saber filosofico lo adquieren de sus lecturas de Aristoteles
(384-322 AEC) —a quien consideran la culminacién de todo un
proceso—, el resto de los pensadores y obras —incluso el neopla-
tonismo— son percibidos como resultado, influencia o interpretacion
del pensamiento del estagirita. En cierto modo, la falsafah se presenta
como una forma de eclecticismo, del eclecticismo postclasico que apa-
rece en el periodo medio del estoicismo, y que ejercié una notable
influencia en el desarrollo de un neoplatonismo cuya estructura
formal contribuy6 a la creencia de un pensamiento griego unificado, a
pesar de su auténtica diversidad. A la falsafah primitiva se la podria
considerar de un modo unitario sélo en tanto que comparte —gracias a
distintos préstamos de la filosoffa helenistica— una concepcién general
del mundo, una teorfa general del alma, del hombre, de la naturaleza
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humana y un vocabulario que llega a convertirse en una jerga
reconocible entre las distintas escuelas; en realidad y mas alla de esa
supuesta uniformidad, la fa/safah es mucho mas original de lo que uno
podria estar tentado de describir al aludir a “un simple neoplatonismo
arabe”. Desde una perspectiva genérica, se percibia la filosoffa como
un proceso intelectual griego que habria culminado en Aristételes, una
sintesis que estudiaba el universo en relacion con la vida humana, que
contemplaba al hombre en su totalidad y concebia la totalidad como
un medio en la que el hombre, a través del conocimiento y la virtud,
realiza su objetivo ultimo en el redescubrimiento del principio de su
ser; una filosoffa de la naturaleza que se abre a una cosmologfa mistica
de caracter estoico. En este sentido, resulta comprensible que el
neoplatonismo —que integraba en un solo sistema todas estas
perspectivas— apareciese como la formulacién final de un ideal
filosofico en armonia con el ideal religioso presentado por una forma
mas o menos heterodoxa de islam. También en este sentido, no
deberfa resultar extrafio pensar que el motivo primario para la
eleccion de la falsafah es de caracter religioso, puesto que los faldsifah
siempre rechazaron la gran tradicién griega de pensamiento que,
logicamente, se encontraba en las antipodas de algunas de sus
creencias religiosas esenciales referidas, por ejemplo, a la creacién del
universo. Pero en el pensamiento helenistico y en maestros como
Porfirio (ca. 234 — ca. 305 EC), discipulo de Plotino (ca. 204 — 270
EC), o el mismo Simplicio (ca. 490 - ca. 560 EC) se pone de manifiesto
una clara tendencia a ver en Aristoteles un pensador compatible con
Platon (428/427 o 424/423 AEC) —algo que, en su momento,
también asume el mismo al-Farabi (ca. 872 — ¢a. 950 EC). Es por ello
que, desde la perspectiva de los intelectuales musulmanes, existfan
claros precedentes que permitfan entrever la posible armonia entre las
dos grandes figuras del pensamiento griego clasico; que el
neoplatonismo permitfa la preservacion en un todo armonioso aquello
que podia tomarse de la teoria aristotélica del universo junto con lo
que la teologia demandaba.

A pesar de esta tendencia predominante de adaptacién, en el
pensamiento post-helenistico surgen voces que exhiben o reclaman
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una lectura mas estricta de Aristoteles, mas fiel a la letra de algunas de
sus obras y muy criticas con otras escuelas. Alejandro de Afrodisias (f/.
200 EC), el gran comentarista de Aristoteles tal vez sea la voz mas
autorizada de aquel periodo. Un pensador que insiste en escrutar
profundamente la teorfa aristotélica del intelecto, una teoria que sera
materia de investigacion permanente para la falsafah de todos los
periodos —donde el aristotelismo de Alejandro tendra un mayor
impacto sera en Occidente: tanto en Ibn Bajjah (cz. 1085-1139 EC, el
Avempace de los latinos), pero muy especialmente en Averroes.

La falsafah también puede considerarse un sistema enciclopédico de
conocimiento que debe mucho a la influencia de Galeno (129- ¢a. 210
EC), para quien la medicina posee un fundamento filoséfico —una
idea muy presente en la actividad de los falasifah, precisamente,
muchos de ellos fueron grandes médicos. Como el pensamiento de
Galeno integra filosoffa y ciencia, prepara el terreno para un sistema
que resulta familiar a muchos filésofos musulmanes y que no excluye
las tendencias neoplatonicas a las que hemos aludido.

ILa herencia griega que recoge y asume la falsafah es, por tanto, un
cuerpo variado de doctrinas y tendencias que los pensadores
musulmanes no desconocian; las variadas formas en que fueron
asumidas representan, de hecho, la variedad de interpretaciones y los
diferentes temperamentos filoséficos de los falasifah y, también, las
actitudes religiosas con respecto al dogma y la teologfa, hacia la
historia de los grupos religiosos y el kalim. En cualquier caso, al
pensar en la falsafah como un foco de reflexion sobre el legado del
pensamiento griego, podria decirse que, al menos inicialmente, no se
trataba de una cuestion de apologetas musulmanes que utilizan la
filosoffa helenistica para explicar y justificar su fe. La falsafah se habria
iniciado como una buisqueda de coherencia en la vida intelectual y
espiritual llevada a cabo por musulmanes de tendencias Chifes que
perseguian lo que podria concebirse como un humanismo religioso —en
tanto que dicho término hace referencia a la idea de libertad de espi-
ritu. Mas tarde, la falsafah se fue aproximando al &alam mas ortodoxo
y, en clerto modo, acabd fundiéndose con ¢él. “Soélo entonces [la
falsafa] comenzé a sobrecargarse de elementos apologéticos: fides
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quaerens intellectumr o, a la inversa, la fe iluminando y fortificando el
intelecto. Sélo el misticismo de Zshrag retuvo el humanismo primitivo
de Avicena. En el transcurso de su desarrollo, la fa/safaf difundio ideas
griegas en todos los ambitos del pensamiento. Pero acabé convirtién-
dose en una actividad de escuela. Tal vez sea este declive el que
inspir6 las desilusionadas observaciones de Ibn Khaldan sobre los
efectos perniciosos de la educaciéon en el mundo musulman.” (Roger
Arnaldez, p. 774) Ibn Khaldan (1332-1406 EC) tal vez fue el pensa-
dor musulman mas profundamente racionalista; el interés por el pen-
samiento politico que animé las primeras etapas de la falsafah
reaparece en su pensamiento, exento ya de toda metafisica neopla-
tonica.

Para contribuir a entender en contexto y algunos aspectos del
conflicto intelectual que se produce en la evolucién del pensamiento
de Averroes, considero necesario puntualizar algunos aspectos de la
relacion entre falsafah 'y kalam, para ello apuntaremos dos ideas esen-
ciales sobre el kalam (en el sentido de %m al-kalam, como una de las
ciencias religiosas del islam). Al-Kindi (cz. 801 - ¢a. 866 EC) fue
conocido como el faylasif al-‘arab (el fildésofo de los arabes) tal vez
debido a sus origenes arabes, en contraste con la mayor parte de los
tilésofos musulmanes de procedencia no arabe. Aunque se conside-
raba a si mismo un mutakallim (un doctor del kalam), tanto a él como a
ibn Sina (Avicena, 980-1037 EC) hay que situarlos en un ambito de
investigacion filoséfica muy distinto al de los mutakallimim. 1Los
falasifah eran, antes que nada, filésofos, y sélo se sentian religiosa-
mente concernidos cuando la filosofia entraba en contradiccion con la
religién y crefan importante armonizar ambas dimensiones; por tanto,
no estamos tratando de un grupo de apologetas de la fe sino de
perspectivas filosoficas inspiradas en el pensamiento griego —cierto
que con influencias musulmanas— que asumen la posibilidad del
acuerdo entre la especulacion filosofica y la creencia religiosa; por
tanto, la investigaciéon racional es prioritaria, el acuerdo con las
doctrinas de la fe se alcanza a través de una amplia interpretacion de
los textos coranicos. Pero si tanto al-Kindi como Avicena viven en un
ambiente intelectual marcado por influencias chifes, donde la actividad
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del filésofo dificilmente se ponfa en cuestion, las cosas cambian
notablemente a partir del s. XI, cuando acontece el resurgimiento
suni: los falasifah comienzan a ser vistos como oponentes y a ser
atacados por el kalam ash‘arl. Es en este contexto en el que hay que
situar la critica de Algazel contra los falasifah, denunciando como
erroneos veinte de sus principios.
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“Cordoba es la sede de al-Andalus, su polo y su region mas
importante, su metropoli y morada, residencia de los califas y
capital real tanto con los cristianos como con los musulmanes,
ciudad de la ciencia y asilo de la sunna y de la comunidad 1slamica
(...) Se alza a orillas del Guadalquivir y se encuentra en el centro del
pais, entre el Levante y el Poniente. Es una ciudad grande, fundada
en tiempos remotos por los antiguos, de buen agua y agradable
clima: la rodean por todos lados huertos, olivares, aldeas, castillos,
aguas y fuentes. En su jurisdiccion se halla un gran campo de labor,
sin comparacion en todo al-Andalus por su fertilidad (...) Cordoba
es la sede real de los omeyas y antes lo fue de Rodrigo el cristiano
(rumi); es ciudad agricola y ganadera, productora de innumerables
especies frutales; el interior de la ciudad es agradable, su entorno
maravilloso y vasto, su aspecto, hermoso y radiante y su forma,
extraordinaria y admirable(...)”

Dhikr bilad al-Andalus 11 4-6,10 (trad. Luis Molina)
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